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ONsSOz

Qearbli bir matefekkirin sézlari diqgets layiqdir; “ butliin garb falsafasi
Platondan alinmis sitatdan ibaratdir”. Falsafas tarixi ile maraqlanan istanilan
insanfli va obyektiv olmagdi bacaran elm adami, etiraf edar ki, Platonu
hem qerb diinyasina hem de serq diinyasina tanitma vezifesi Ferabi, ibn
Sina ve ibn Riisd kimi islam miitefekkirleri tarsfinden hayata kegirilmisdir.
Bu baximdan musalman filosoflarinin dyranilmasi, dinyanin intellektual
zehniyyatinin formalasma tarixi ile maraglanan har kasa lazim olacaqdir.

islam falsafesi tarixi Islam diinyasinda, Misslman 6lkelarden har
hansi birinde yasamis, yetismis filosoflarin Tanri, insan, cemiyyet ve kainat
va s. haqqinda ortaya qoyduglar sistemli, tutarli, obyektiv ve universal
kimi felsefi sayillan meyarlarla ortaya qoyulan bilgileri shate edan elmin
adidir. Bu baximdan da, islam folsaefesi yazmagin ¢atin oldugu geder,
masuliyyatli ve bir o gaeder da sarafli oldugunu séylemak mubalige olmaz.
Biz da slinizds olan bu asarde bels bir cosarsti géstararak, islam falsafasini
anla(t)ymaga galisdiq.

Calismamizin diger ¢etinliyi ise, dilimizde bu sahayls slagadar yazilan
aserlerin yox sayilabilecak qader az olmasi idi. Modvcud olan aserlerin
akseriyystinin da realliq va obyektivlikdan uzaq ideoloji maqgsadlarle
yazilmis olmasi, bizi bu masalads segici olmaga macbur etdi.

olinizdaki bu calisma daha c¢ox ilahiyyat fakiltsleri talabalari tglin
nazerde tutulmasina baxmayaraq, asarden digar ixtisasdan olan insanlar
da istifade eda biler. Hatta islam falsafasi ile maraglanan har kes, 6z maraq
dairasinde asarden faydalana biler.

Osaerin ortaya ¢ixmasinda amayi olan butin dayarli hemkarlarima va
defelarle oxuma zehmatina qatlanaraq, 6z fikirlerini bildiran talebalarima
tosokkurlerimi bildiriram. Dr. Abdullah Damar Bayin ciddi tasviqgleri
olmasaydi yaqin ki, elinizdski bu kitab da olmazdi. Buna goére ds, ona
darin minnatdarlik borcluyam. Kitabin isiq Gzl gdérmasinde maddi destayini
asirgemayan Gancliys Yardim Fondu (GYF) rahbarliyine, tesekkuir ediram.

Rafiz Manafov
Zaqgatala - May/2006
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|. FOLSSF® HAQQINDA UMUMi MBLUMAT

A. Falsafa nadir?

Aristotelin maghur Metafizika asari «biitiin insanlar bilmak istayirlor»
cliimlasi ile baslayir. Ona gors, insanlarin esitdiklerinden va goérdiklerinden
lezzat almalari, bunun an bariz nimunasidir. Hagigaten de insani insan
edan sey, onun, atrafinda olanlari, yasadigi cemiyyati, kegmisi ve butln
yonlari ile mahz 6zinl tanimaq va bilmak istemasidir.

Falsefe, sdziin an genis manasinda distnma va varliq arasindaki
alaganin adidir. Hamginin elm va sanat da varligla qurulan slagaden
ibaratdir. Ancaq bu fealiyystlerin har birinin 6ztinemaxsus xUsusiyyatleri
var. ©hatas etdikleri mévzular, mévzulara hansi mistaviden ve prizmadan
yanasmalari ve yanasdiglari masalsleri dile gatirmalari baximindan bir-
birindan farqlanirler. Daha daqiq sdylesak, falsefenin mdvzusu (predmeti)
nadir?, falsefe moévzusunu nece als alir?, falsefe mdvzusunu necs dila
tokur? suallarina cavab vermeakla falsafenin mahiyyaetini ortaya ¢ixarmagq
muamkindar.

Falsafibilgigtindslik bilgiden fargliolduguna géra, onun xtsusiyyatlarini
muayyanlasdirmak daha ¢atindir. Hatta falsafade an ¢atin sual yena da
falsafenin dziniin na oldugu ile slagadardir. immanuel Kant falsafeni har
hansi bir fikri adla istinad edan amillarle haqgli ¢ixarma fealiyysti olaraq
torif edir. Burada, agla istinad edan amiller igarisinde ham aglin 6z,
ham hissiyat, hem de tacribas vardir. “Haqli gixarmaq” ise «ortaya atilan
hokmun dslillarini de ortaya qoymaqg» manasindadir. Masslen, «agar
butiin insanlar 6lacakdir fikri dogrudursa, Sokrat da insan olduguna
gora, onun da 6lmasi qaginilmazdiry cimlasi dogru gabul olunmalidir.
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Cunki birinci iki iddianin dogru olmasi naticanin dogru olmasini macburi
qilar’.

Folsafada asas masals falsafi natice yox, bu naticalerin slde olunma
soaklidir. Daha daqiq desak, digar elmlards oldugu kimi, hami terafinden
gabul olunan dogru ve miitlaq bilgiler felsafede yoxdur. Haer hansi bir
elmda hamige hami terafindan gabul olunan dogrular, daqiq fikirlar ve
Oyranilesi hazir hagigeatler vardir. Masslen, riyaziyyatda har hansi bir
teorem, fizikada tebist ganunu, tarixde gadim insan yasayislari haqgqinda
malumatlar bu gabilden bilgilardir. Felsafada isa filosoflarin bir-birindan
forqli hatta bazan bir-birine zidd olan ¢oxlu teorik fikirlari, nazeriyyalari
va sistemlari movcuddur. Har hansi bir elm adami, digar alimlerin ortaya
goydugu elmi hagigatleri gabul etmak macburiyystindadir. Halbuki filosof
digerlerinin fikirlerini nainki gebul etmak macburiyystinds deyil, hatta
bu bazan istenmayen bir haldir. Bu manada, har filosof 6ziinden avvalki
filosoflari tengid ederak 6z sistemini tesis etmis, ancaq eyni zamanda
0ziindan sonra galan falsafagilar tarafindan tanqid olunmaqdan da qurtula
bilmamisdir. Falsaefe tarixinde tengid olunmayan heg bir boyik filosof
yoxdur.

Els isa falsafi sistem qurmaq ugln avvalki falsafaleri bilmak kifayat
etmir. Bundan daha shamiyyatli olan, falsafs ile mesgul olma metodlarinin
oyranilmasidir. Bu menada Kantin mashur ifadssi xatirlana biler: «falsefe
Oyradilmaz, ancaq falsafayle masgul olma metodlari dyradile bilary.

Karl Yaspers iso falsoefoni «falsaefe yolda olmaqgdir» cimlasi ile xllasa
etmaya calismisdir. O, Falsafaya Giris adli asarinds hikmat (sophia)
vo felsafe (hikmat sevgisi: philosophia) arasinda farqgi ortaya qoymaga
calismisdir. Sslinde bu cir ayirma Pifaqora gader gedib ¢ixmaqgdadir.
Hem Pifaqor, heam da Yaspers dizgin olaraq falsefenin hikmate sahib
olmaq iddiasi yox, hikmati sevmak, onu alde etmaysa ¢alismaq arzusu
oldugunu geyd edirler.

Folsafs sadace problemlari hall etmak demak deyil, eksina yeni bir
problemlar kasf etmakdir. Ona gore da falsafi bir sual an az falsafi cavab
gadar shamiyyatlidir. Hatta aksaer filosoflar Gi¢lin birincisi daha mihimdur.
Eyni zamanda, felsaefenin sahslarindan sayilmayan bazi faktorlarin folsafi

1. Ahmet Arslan, Felsefeye Girig, (Ankara,Vadi Yayinlari 2002), s. 14.
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sistem igarisinde dayarlandiriimasi va falsefi metodla yenidan ale alinmasi,
folsefonin asas xususiyyatlerindan biridir.

B. Falsafanin movzusu nadir?

Falsafanin predmeti olan varliq nadir? Varligin var olma baximindan
ndvlari varmi?

Varlig 6zinul insana Ug sakilde tazahir etdirir: a. Haqigatda var olan,
b. diigsiinmada® ve ya zehnda var olan va c. dilda var olan. Disiinmada va
dilde var olmagq, varliglar arasinda sadace insan Ugun xarakterikdir. Ctnki
disiinma va dil insanla birlikde mévcud olurlar. insan yoxdursa bunlar da
yoxdur. Distinmada moévcud olan (gavramlar, niyystler, simvollar) dile
gatirildikleri anda, varliq olaraq ortaya c¢ixirlar. Glndslik hayat daha g¢ox
dilde mévcud olanlar Gzerinda qurulmusdur. Ancaqyena daister distinma
isterse do dilde mdvcud olanlarin istinad négtasi mahz insandir.

“Hagigetde movcud olan” ifadesi 6z basina, diger varliq kate-
goriyalarindan (disuinme va dil) mastaqil olaraqg mévcud olan manasina
galir. Bu marhalada o, bir sey (obyekt) olaraq yox, sadace varliq olaraq
moévcuddur. Cunki o, hals ki, distinmanin obyekti olmamisdir. Onun obyekt
va ya zehni ola bilmasi Ug¢lin hagginda disinan basga bir distinma
faktoruna (subyekts) ehtiyaci var. Dislinma fealiyyati ile qarsilagsmayibsa,
onun varhgr mucerrad va bulaniq (abstract) sekilde mdvcuddur.
Distnma faktoruyla qarsilasdigi andan etibaran 6z bulanighgini itirir vo
muayyenlagsmaya baslayir.

Zahirds var olan iss, fergli sakillerde disinmanin obyekti ola bilar.
Masalen, har hansi bir agya- gavrama, hiss etma, tesavviira va texayyila
gatirma kimi metodlarla subyektin (insanin) mévzusu halina gaelir. Bu
marhalade artiq musteqil bir varliq, eyni zamanda zehni varliq olaraq da
mdvcud olmaga baslayir.

2. Arslan, Felsefeye Girig, s. 16.

3. " Diislinma faaliyystinin son naticalerinin mecmussi miiayyan bir diisiincanin yaran-
masina sabab olur. Bu menada diigsiinma ve diisiince gavramlari arasindaki ferg
diqgatdan gagmamalidir.
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Bu manada fiziki olaraqg mévcud olmaq varligin birinci sertidir. Ancaq
bels olan halda o, diisinmada de moévcud ola bilar. Sokrat ham hagigatda
ham da distinmadea olan bir insandir. Ancaq onun haqigatdaki varligi
disunmadakinden evvaeldir. Hegqgigatde mdvcud olanin, onu dislnan
subyektan ayri oldugu da nazardan gagcirilmamalidir.

Zahirds olmayan bir seyin na diisinmadae, na da dilde olmasi mimkin
deyil. Hatta diinyada var oldugu subhali olan fantastik texayydli varliglarin
xususiyyatleri bels, gergak varliglardan alinmig xususiyyatlardir.

Dusunan ile dusunulen va yaxud mévcud olan hagginda distnan ils,
var olan arasindaki mirakkeb miinasibatin basa disliimasi Uglin mixtalif
fikirlar sdylanmisdir. Bazi filosoflar problemi hall etmak Uiglin asas fikri birinci
torafda, yani dislinan (subyekt) tGizerinde camlasdirmisdir. Digar filosoflar
da, dusunulenin, yani varligin ne oldugunun izah olunmasina daha gox
ahamiyyat vermisdir. Bu iki diuginma metodu arasinda olan filosoflar da
moéveud olmusdur. Uglinclilers gora, subyekt ve obyekt bir-birinden ayri
seylar deyil, aksina bir-birina tesir edan, yani bir-biri t¢iin ham sabab hem
da natice rolundadirlar.

Falsafenin iki dahi simalari olan Platon ve Aristotel ilk defe bu metod
ayrilmasini tamsil etmisdir. Hatta Platona gadar olan bitiin yunan falsafasi
bir varliq felsafasidir. Cinki izah olunmaga ehtiyaci olan sual, “varliq
nadir?” suali idi. Burada soylanilmaya c¢alisilan varliq ise haqiqgi (zahiri)
varliq, yani misahids olunan varliq olmusdur.

Platon gortnan alemin aldadici oldugu ve gergak olmadigini irali
surarek daha g¢ox disinanin 6ziine shamiyyat vermis ve idea qavraminin
zaruriliyini midafie etmisdir. Platonun asas problemi distinma va yaxud da
dislnan nadir? suah atrafinda olmusdur. Aristotel ise var olan haqqinda
varliq kateqoriyalari musyyanlesdirmis va pre-Platongular kimi madds ve
form Uzarinda fikir ylritmaya ¢alismisdir. Bu manada Platon idealizmin,
Aristotel isa realizmin banisi sayilir.

Var olmagin ikinci formasi disinmada 6z aksini tapir. Disinmada
movcud olmagq fikri, aqli, zehni, xayali olmaqdir. Qavramlar, distincaler,
niyystler, teriflor, aksiyomlar bu qabilden varliglardir. Ancaq sadaca
mucarrad varliglar deyil, obyektiv varliglar da digiinmada vardir. Onlar 6z
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varliglarini, distinmada bir az daha muayyanlasdirmisdir. Dlistinma 6zi
de insanla birlikda var olan faktordur*.

Disuinma ancaq fealiyyste basladigi andan etibaren mdvcud olur.
Dusincaler distinmanin dile gatiriimis ve ifade olunmus formasidir.
Dusuncaler distinmani yonlendirirler. Distinme dilde ifade olunanda
distince formasini alir.

Dusunmads mdvcud olma falsafesi ve yaxud zehin falsafasinin
zirvasinda, «dlisgtiniram, demsali varam» (| think, therefore | am) lakonik
cumlesiiledemakolarki, butlin falsefasini xilase edan Dekart durmaqgdadir.
Mahz bu ciimlada dolayli olaraq ifada olunan «nayi bile bilerem» falsafasi,
Uzun iller garb dinyasinda mibahise ve muzakiralers yol agcmis ve bir
az da irali gedarek Berkeleyi, «kmdvcud olmaq, derk olunmaq demakdir»
cumlasini sOyleamaysa vadar etmisdir.

Varlig marhalasinin Gglinct sakli, dilde mdévcud olma saviyyssidir. Dil
zahiri dinyada olanlari dolayh olaraq, zehnds olanlari iss birbasa olaraq
yansitmaqdadir. Diinyada olan realligla har hansi bir sakilde alaga qura
bilmis mafhumlar da 6z varligini tam olaraq dilde tapir. Bu merhale varligin
tamamila varliq sahasina ¢ixdigi ve muayyanlagdiyi marhaladir. Bu dilde
maovcud olma prossesinin an bariz sokli seir va romandir. Bunlarda zahiri
alemls birbasa slagesi olan keyfiyystlor tapmaq ¢atinlasir. Seirin ve ya
romanin fardi dilini tesdigleyan har hansi bir misayyanlasdirici faktor da
tapmag mimkiin deyil®.

C. Falsafa moévzusuna necs yanasir?

Falsofi diisinma, mahiyyati etibarile tengidi (critical)®* xUsusiyyeata
sahibdir. Yani felsafenin mévzusu olan har sey, falsafi tanqgid stizgacinden
kegirilir. Bu movzu ister falsafenin birbasa ydnaldiyi saha olsun, istarsa
de diger elm sahaslerinin ortaya c¢ixardiglari mévzular olsun, farqi
yoxdur. Masalen, falsefe 0zl birbasa tarix, tabist, ceamiyyat haqqinda
toenqidi prizmadan cixis etdiyi kimi, bu sahalarle masgul olan elmlarin

4.  Betill Cotiiksoken, Felsefi S6ylem Nedir? (istanbul, Kabalci Yayinevi 1994), s. 36.
5.  Betul Cotiiksoken, Felsefi S6ylem Nedir? s. 55.

6. " Felsafi dilde tenqid, saf-gliriik etmak demakdir.
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ortaya qoyduglari fikir va naticalari de tanqid eds biler. Bu fikirlerin agla
uygunlugunu ve magbul olub-olmadigini dayarlandira biler. Bu xUsusiyyati
etibarile da falsafaya bazan “bilginin bilgisi” ve ya “refleksiv bilgi” de deyilir.
Refleksiya 6z hagginda distinmak demakdir.

Falsefi distinmanin an mihdm iki xtsusiyyati onun analitik (¢éztcu)
va sintetik (qurucu) mahiyyste sahib olmasidir. Dislinmanin analitik
formasi, filosofun 6zinln iginds oldugu va bir hissasina gevrildiyi diinyani
gavramagq Ugun har cur bilik, tecriiba, gavrama ve sezgi naticasinds alda
olunan «xam madda» halinda bilgini, yeniden als alaraq analiz etmasi va
aydinlasdirmasidir.

Ancaq filosof dinyani pargalara ayrilmis halda buraxmaz. Eyni
zamanda digar bir disinme faaliyystiyle, hagqinda analiz apariimis va
aydinlasdirilmig bilgini yeniden inga edarak qurar, birlik, butinlUk va sistem
yaradar. Bu faaliyyste, felsafenin sintetik ve ya sistemlasdirici funksiyasi
deyilir. Qadim Yunanistandaki sofistler, Devid Hyum, Vyana atrafindaki
filosoflar analitik felsefani temsil etdikleri halda, sintetik ve ya sistem
folsafasini Platon, Aristotel, ibn Sina, Hegel kimi filosoflar temsil etmigdir.

Her hansi bir fikrin va ya miinasibatin falsafi ola bilmesi bazi xlsu-
siyyatlarden ashdir. Bir «seyin falsafasi» ifadesindaki birinci s6z, miayyan
bir saheni, ikincisi ise bu sahaya yaxinlagsma tarzini ortaya qoyur. Bu o
demakdir ki, elm, senat vo din sahaleri ilo basga ixtasasl insanlar da
masgul ola biler. Ancaq masslays folsafi minasibst sadece falsafeya
aiddir. Masalan, ager din fakrorunu als alsaq, o zaman din falsafasi, dinin
asas muddalari haqqinda rasional, obyektiv, ahatali vo tutarh sakilde
distnmak olacaqdir.

Dinsa rasional olaraq yaxinlasmagq, agil giciiniin imkanlarindan istifada
edarak dinin asas iddialarinin tamallendiriimasi masalasinds irelilomakdir.
Masalen, Allahin varligi, ruhun élmazliyi, vahy masalesi kimi middalar
rasional daslillerls izah olunmaga calisiimisdir. Farabi, ibn Sina, ibn Riisd
kimi islam filosoflari din ve falsafeni eyni hagigatin ferqli versiyalari olaraq
asaslandirmisdir.

Falsafi metod mimkiin oldugu gadar shatsli olmaq macburiyystindadir.
Masalen, agar filosof Tanrinin varligi masalssini izah edirss, bu masals ila
alagadar tarixi, elmi ve mentigi batin izahlari da nezera almalidir. Hatta
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Tanrinin olmadigini iddia edanlerin fikir ve dlsutnceleri bele diggatden
gagmamalidir. Bu mdévzuya hansi muastevilarden baxmaqg mimkindurse
hamisini diggsts almalidir. Dinin diger sahaler ile saglam munasibaeti
ahatali olmaqdan kegmakdadir.

Falsafi baxis tarzi tutarl olmalidir. Tutarli olmagq eyni iddianin igarisinda
bir-birine zidd olan va yaxud bir-birine tekzib edan fikirlarin olmamasi
manasina galir. Masslan, insan davranislari da daxil olmagla har seyin
avvalcaden tayin olundugunu va ya «yazildigini» sdylemakle eyni anda,
insanin mutlaq hirriyatini midafie etmak tazadlidir. Clnki bunlar bir-birinin
ziddi olan gorislerdir. Bu clir ziddiyyatleri hiss eda bilmasi lg¢ln filosof,
darin tanqid ve analiz gabiliyyatina sahib olmalidir.

Filosof ale aldigi har hansi bir masaleni 6yrenmadan ve onun haqqinda
arasdirma aparmadan, avvalceden lehinda ve ya aleyhinde olmamalidir.
Oger yena de dini misal gostermis olsaq, elde olunan malumatlari,
distinceni har hansi bir inanci tesdiq etdirmak Ugtin istifade etmamealidir.
Olbatts ki, bu, arasdirma esnasinda inanci bir tarafe atmaq menasina
galmamalidir. Sadaca olaraq axirda séylemak istenan sézu avvelcaden
sOylomamak manasina gelir. Clnki bu falsafi yox, kalami disinmae
torzidir.

D. Falsafa va dayarlor

Falsafi disinmenin elmden foergi ondadir ki, elm ancaq faktlarla
maraglandigi halda, falsefe hadisslarle yanasi dayerler, manalar, idealar
va gayaslarle de maraglanir.

Falsafa kalmasinin yunan dilinda philosophia termininin arabcalesmis
soklioldugu yuxarida geyd olunmusdu. Hikmat menasina galen philosophia
bilgiden daha derin ve iddiali bir s6zdir. Hikmat, s6zln asl manasinda
insan hayatinin manasi ve dayarina bagl darin bilgidir. Hikmat, ona sahib
olani xogbaxt va dayaerli qilar. Masalan, sama ulduzlarinin kutlaleri ile
dlz, aralarindaki uzagligin sahasi ile ters mitanasib olaraq bir-birini cazb
etdikleri ve ya uzaglasdirdiglari hagginda Nyutonun cazb etma ganunu,
fizikanin manimsadiyi va istifads etdiyi tabiat gqanunudur. Ancaq bu bilgini,
Nyutonun va ya basgasinin, kainati riyazi hesablamalarla miayyan bir
nizam igarisinde ve muvafiq sakilde yaradan bir Tanrinin varliq Gzarinde
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“‘damg@asi” olaraq ale almasi, bunu Tanrinin ayasi ve moclzasi olaraq izah
etmasi, sadaca bilgi yox, eyni zamanda hikmat bilgisidir”.

E. Falsafanin elm va sanat ilo miinasibati

Falsafenin bir nege foaliyyat sahasi vardir. Bunlar arasindan falsafe
tarixinde en gox nazare garpanlar «bilgi falsafasi» ve ya epistemologiya ,
«elm falsafasi», «varliq fasfafasi» ve ya ontologiya, «axlaq falsafasi»,
«siyasaot falsafasi», «sanat falsafasi» vo ya estetika vo «din falsafasixdir.
Bunlardan elava dil felsafasi, hliquq falsefesi, coemiyysat falsefesi da
felsafanin igarisinde yer alan bélmalardir.

1. Foalsafa-elm miinasibati

Yuxarida geyd olundugu kimi, felsafe ve elm arasinda bu musterak
xususiyystlor movcuddur: a-Har ikisi umumi olarag agil adindan haraket
edir ve 0z sistemlarini agil Uzerinde qurmaga calisirlar. b- Har ikisi metodlu
va sistemli arasdirma fealiyyatidir. c- Har ikisinin de 6z termin va qavramlari
var. Tahlil ve analiz apararag umumi bir ganun ortaya gixarmagq isteyirler.

Ancaq bunlar arasinda boyuk fargler de mévcuddur. Masaslan, a- Elmin
cixardigi ganunlar, falsefeys nisbatan daha az sahsler tersfindan istifade
olunur. b-Falsafe ham faktlar heam da dayarler haqqinda fikir yrttdiyl
halda, elm sadaca faktlarla maraglanir. Dayar, mana, qavram, idea vo s.
elmi maraglandirmir. Daha daqiq sdylesak, elm ale aldidi faktlari dliz-sahvy,
yaxgi-pis kimi etik gavramlarla bir-birinden ayiraraq onlar hagginda hokm
vermaz. O, sadaca fakt olaraq ortaya gixardir. c. EImin ortaya ¢ixardiglari
muayyen menada tesdiq ve ya inkar oluna biler. Halbuki felsafenin dogru
ve ya yanhs oldugunu kesf etmak muimkin deyil. d. Elmin metodlari
Oyradile bildiyi halda, felsefede haminin gabul etdiyi metodlardan bahs
oluna bilmaz.

Folsafs, dislnma(theoria) ve etma(praksis)dir. Meydana gsatirma
(tekhne) deyildir. Belalikla, falsefedan birbasa texnologiyanin, senayenin
ortaya cixdigini séylemak mimkin deyil. Bu elmin faaliyyastidir.

7.  Arslan, Felsefeye Giris, s. 19.
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Bunlarla yanasi, falsefenin an c¢ox istifade etdiyi saha de elmi saha
olmusdur. Falsafe de 6z ndvbesinds elme dogru bilginin gaynaglari,
sertleri vo sarhadleri masalalerinda yol gdstarmisdir.

2. Falsafa-sanat miinasibati

Gorasan sanat ve yaxud senatgi duygu ve disuncalerini dile gatirarkan
bize bir sey bildirirmi? Basqa bir s6zle senatginin vermis oldugu bilgi hansi
ndvdendir? Elmdan ve hetta felsefeden fargli olaraq senat aseri normal
dinya, yani dark olunan dinya ile elagedar bize he¢ na vermir. Yena
folsefe ve elmden fergli olarag ortaya har hansi bir ganun qoymaz. Elm
ve falsafedan fargli olaraq, onda he¢ na dogru ya da sshv deyil. Sanat -
sanatginin dinyasini, onun ferdi hagiqgatini yansidir. Sibhasiz ki, bu haqgigat
falsafenin va ya elmin ortaya qoydugu ya da qoymaga ¢alisdigi obyektiv
bir hagigat yox, tamamila fardi ve subyektivdir. Diger bir tarefdan de onsuz
da senatg¢inin magsadi bize na isa bildirmak yox, bize nayi ise talgin etmak,
xususila da bizim duygularimizi canlandiraraq bizi hayacanlandirmaqdir.
Ona gora de sanatin dili spesifik bir dildir. Senatin manasi da meantigi mana
yox, lirik-romantik manadir®.

8. Arslan, Felsefeye Giris, s. 24.
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DiN FOLS®F9Si HAQQINDA UMUMi MBLUMAT






I. DIN FOLSOF3Si NODIiR?

Din falsafasi, dinin falsefi baximdan deyarlandiriimasi, basqa s6zls din
haqqinda distinmea ve deyarlendirmadir. Ele isa, din falsefesinin faaliyyat
sahasi din, metodu ise falsafi metoddur. Din falsafasi, ham sistematik
ham da spekulativ terafleri olan qurumdur. Dina falsafi yaxinlagsma, orta
asrlarde dinin midafis olunmasi menasinda basa distlmuisdi. Halbuki
din falsafasi din tadrisinin bir hissasi deyil. Buna gbra de ateist, agnostik
ya da mémin eyni qaydada dinle falsefi manada maraglana biler. Clnki
din felsefasi ilahiyyatin yox, felsafanin bir ixtisasidir. O, dini sadace olaraq
fenomen kimi arasdirir®.

Din felsafasi, tarixi baximdan modern bir gavramdir. ilk dafe Hegelin
Din falsafasi haqqinda konfranslar adli esari ¢ap olundugdan sonra
(1832) din felsafasi kelmasi yayllmaga baslamisdir. Ancaq shate etdiyi
movzular baximindan din felsafasinin tarixi en az din gadar gadimdir. Clinki
din mévcud oldugu andan etibaran insanlarin onun haqqinda diisiinmasi ve
onu arasdirmasi masalasi de mévcuddur. Ancaq yaddan gixardiimamalidir
ki, din hagginda har clir danigma ve diigsinma din falsafasi sayllmaz. Cuinki
din falsafasinin mévcud ola bilmasi ham dinin heam da falsafenin miayyan
saviyyadas inkisaf etmasindan aslidir. Masalan, gadim Yunanistanda falsefi
dislince an yuksak ndqteya ¢atmasina baxmayaraq, dinin politeist (gox
tanrili) mahiyyati din falsafasinin yaranmasina mane olmusdur.

Bu fikirlarin daha yaxsi basa disllmasi Ugln, dinin va falsafanin na
oldugunun izah olunmasi lazimdir. Falsafenin na oldugu ile slagadar
yuxarida malumat verildiyi tGg¢ln, burada tekrar etmaden, “din nadir?”
masalesini aragdirmaq lazimdir.

9. John Hick, Philosophy of Religion, (New Jersey: PRENTICE — HALL 1990)s. 1.
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Falsafanin terif olunmasinda ortaya ¢ixan problemler dinin terifina
nisbatan daha azdir. Clinki dinlerin sayinin gox olmasi onlarin forglimanada
basa distlmasine sabab olmusdur. Masalan, buddistlerin ve yaxud
hinduistlarin din anlayisi, meana etibarilo, misslman ve ya xristianlarin
din anlayisindan farqlenir. Hatta semavi dinler olan islam ve Xristianligin
arasinda bels, din mafhumunun fargli izahi mimkindir. «Sezarin haqqini
Sezara, Tanrinin haqqini Tanriya verin» deyan Xristianliq, din ve dovist
idare sistemini tamamile bir-birinden ayirdi§i halda, islam, dévlst daxil
olmagla heg¢ bir baseri faaliyyati kenarda buraxmamigdir.

Bazi dinlarde dinin kognitiv, yani bilgi tarefi agir basarkan, basqa birinde
konativ, yani exlaqi terafleri asas alinmisdir. Buddizm ve Konfugyunizm
falsafi dinlar oldugu halda, Yahudilik emali bir din olaraq ale alinmahdir.

Bundan olave fergli sahelerin mutaxassisleri din haqgqginda 6z
dislincelerine gbre mana vermisdir. Psixoloq dini gox vaxt yasanan
tacrliba, sosyoloq ictimai dayar, kalamgi ise agil vasitasi ile miidafis olunan
sistem kimi gorur. Bu din terifleri igerisinde Marksin, Freydin ve Komtenin
toriflarini de nazera alsaq, masale daha da mirekkablagmis olar. Buna
gOre da bezi filosoflara gbre, vahid bir din falsefesindan yox, fargli din
felsafalerindan bahs olunmasi daha maqgsadauydundur.

Umumiyyaetle Yehudilik, Xristianliq ve islam kimi semavi dinlerin din
anlayisininazara alsaq, dinds esasan ti¢ mihim faktorun oldugunu gorarik.
Etigad asaslarini shate edsn inang sistemi, dinin esas amilidir. ikincisi de
din, bu etigadlarin emali terafini tegkil eden ibadeatlor mecmussidir. Ugiincii
ahamiyyatli xUisusiyyat dinin axlaqgi gayda va ganunlar sistemi olmasidir.
Bu xUsusiyyatleri ndqgteyi-nazarindan baxdiqda din, ictimai ve fardi taraflari
olan, fikir ve tetbigat baximindan sistemlasmis, inananlara yasama tarzi
Oyradan ve onlari miayyan bir diinya gortisi atrafinda toplayan qurumdur.
Dolayisiyla din dayer goyma faktoru ve hayat terzidir.

Dini sturun da hissi, fikri va iradi tersfleri vardir. Din, bazi seylara
inanmaq ve onlara tabe olaraq bazi fealiyystleri yerine yetirmakdir'.

Dindan yaranan problemlarin mirakkabliyi bazan din falsafasinin bu
masalalerde mitlaq bir natice alde etmasini ¢atinlasdirir. Ancaq bu din
folsefesi faaliyystinin giymatini azalda bilmaz. Bu problemlar ¢ox vaxt

10  Paul Tillich, Din Felsefesi, cev. Zeki Ozcan (Bursa, Alfa yayinlari 2000) s. 37.
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dinin obyektiv olmagla berabar, ruhi-menavi cehatlarinin olmasindan
gaynaglanir. Dinda sevgi, qorxu, Umid, teslimiyyst ve s. kimi subyektiv
toraflari ile yanasi metafizik sahsler de var. Bu amil, goxsaxali din faktorunu
vahid metodla muayysanlasdirma problemini yaradir.

Qarb falsafasi tarixi dediyimiz irs, bu faaliyystler naticesinde yaranmig
boylk bir madeniyyeatdir. Ancaq bu madaniyyatin sebabkari olaraq sadaca
Amerika daxil olmaqgla, Avropani gormek xatali gorisdir. Culnki Platon
ve Aristotel olmadan Ferabinin ortaya ¢ixmasi ne gadar subhalidirse,
Ferabisiz ve ibn Riisdsiiz Tomas Aquinasi ve ya immanuel Kanti tesavviir
etmak bir o gader ¢atindir''.

A. Din falsafasi va kalam elmi arasinda miinasibat

Moévzusuna goéra din falsefesine an yaxin elm sahasi slbhssiz ki,
kelamdir. Islam diisiincesinde kelam elmi Umumiyyatls, aqli ve naqli
dalillera istinad edarek asas dini hokmleri izah edan, sistemlasdiren ve
mudafia edan bir ixtisas olaraq gabul olunur. Din felsafasi sistematik kelam
ile hamiga eyni sahanin iki farqli istirakcisi olaraq bilinir.

Kalam elmi agiq ve ya dolayli olaraq tasdiq ile yola ¢ixir. O sdyladikleri
va yazdiqglari ile din haqqinda yaranan slbhsleri ortadan galdirmaq, agla
galan suallara cavab vermak istayir. Ona goére da dini hékmlar har hansi
bir sibhadan uzaq olaraq ale alinir. Kalam ise baslamadan avval inanir,
bu sekilda dusunur ve naticeni de ona gore uygunlasmaga calisir. Halbuki
din falsafasi dinle «uzaqdan» maraqglanir. Falsafanin avvalcaedan gabul
etdiyi heg na yoxdur. Agil onu hara apararsa ora gedar.

Din falsafasi har hansi bir din hagqinda yox, imumi dinler adina
danisir. Halbuki kelam ve ya teologiya ticiin Xristian teologiyasi, islam
kalami kimi ifadalarden istifade olunur.

Din felsafasi obyektiv olmaq macburiyystindedir. Ancaq kalam
harhansi bir dini ve ya mazhabi mudafie edir ve ya onun dizgunliyun
midafie edan prinsiple haroket edir'2.

11. Mehmet Aydin, Din Felsefesi, (izmir: IFV yayin evi, 2002) s. 7.
12. Aydin, Din Felsefesi, s. 4.
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Kalamgi iman gatirdiyi seyin mudafisgisidir. Yeni kalamgi vehy
sistemina, Kitaba sertsiziman edir, sonra buimanin dalillerini gticlendirmaya
calisir. Vahyin gaynagi ve Kitabin dogru olub- olmamasindan sorgu-sual
olmaz. Filosofun metodu ise, bels bir sarte bagli galmadan, varliqg haqqinda
tefekkurdur.

Qisacasi, falsafe aglin apardigi yera getmak oldugu halda, kelam
getdiyi yera agl aparmagqdir.

B. Din falsafasinin ala aldigi problemlar

Falsafanin diger sahalerinda oldugu kimi, din falsefasinde da agilgilar
(rasionalistlar), tacriibagilar (empirisistler), idealistlar ve realistlor olmusdur.
Din falsefesi bu metodlardan ¢ixis edarak, Umumi olaraq asagidaki
problemlarle maraglanir:

1. Metafiziki vo kosmoloji problemlar: Tanrinin varligi ve bununla
alagadar olan, lehinda va ya aleyhinda olan dalillarin dlizglinlik saviyyasini
muayyanlasdirmaya caligir. Kainatin yaradilmasi, insanin kainat i¢carisinda
yeri va shamiyyati masalasi bu gabildendir. Vahy masalasi, 6limden sonra
hayat problemi din felsafasinin ale aldi§i masalalerdan biridir.

2. Epistemoloji problemlar: Kainat haqqinda bilgilarden yola ¢ixa-
rag, Tanrini bilme masalasi bu problemlardan biridir. Bilginin qaynagi
olaraq vahy va dini tacribanin arasdiriimasi epistemoloji problemdir.
inanmaq, bilmak, zenn etmak, stbhaleanmak kimi zehni prosseslar din
felsafasinin bilgi terafini maraglandirir. ©sas dini hékmlerin tesdiqi ve ya
tokzib olunmasi din falsafasinin problemidir.

3. Din dili problemi: Dini hékmlarin dil vo mentiq baximindan
tenqid ve analiz olunmasi ve onun mahiyyatinin ortaya gixarilmasi falsafi
problemdir.

4. Dinin axlaq, sanat ve elmla miinasibati: Bultovilikds basari
tacriibanin digartacribive ya geyri-toecriibi sahalarla birliya govusdurulmasi
va yeni dini tefekkur sistemi yaratmagq, din falsefasinin asas magsadlarindan
biridir.
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Burada geyd olunan masalaler bir-birinden mutleq sakilda fargli deyil.
Bazileri digerleri ile birbasa slagalidir. Bir masala digerinin sababi ve ya
naticasi da ola biler.

Bir masala da geyd olunmalidir ki, bir filosofun din falsafasi ile masgul
olmasi Ugln yuxaridakilardan hamisini ale alaraq deayarlandirmesi sert
deyil. Masalen, dahi filosoflar Dekart, Leibniz va Spinoza sadecs dinin
rasionalligi ile maraglanmiglar va bitin din felsafslerini bu mdvzuya
hasr etmislor. XUsusile de Tanrinin rasional dalillarini axtarmagq, bunlarin
falsafalarinin markazi ndgtasinde dayanmisdir.™

Il. TANRININ VARLIGININ DOLILLORI

A. Dalil gatirma ehtiyacinin sabablari

Tanrinin varligini isbat etmak, ya da en azindan bels bir ciddi masalani
arasdirmaga c¢alismaqg hamise felsafe ve ilahiyyatin diggst markazinda
olmusdur. Falsafe tarixinde bu massleya minasibst bildirmayan filosof
¢ox azdir. Bu masale ila slagadar dlinyada yazilan yuzlerle cild kitablara
baxmayaraq hala da sdylanilesi ve yazilasi ¢gox s6z var.

Qazzali va Dekart kimi filosoflar inanmanin fitri bir amil oldugunu qeyd
etmolarine baxmayaraq, yena da Tanrinin varhgi ile alagadar dalillar
ortaya goymaqgdan ¢akinmemisdir. Bela bir ehtiyacin albatta ki, mixtelif
sabableri ola biler.

1. Birincisi dalil ve isbat axtarmagin altinda yatan sebab bitlin semavi
dinlerin baglh olduglari miigaddas matnlerdir. Boyuk dinler heg biri birbasa
ortaya ¢ixaraq, 0zlnU gabul etdirmemisdir. Bu dinler yaranarkan bir
sira etirazlara ssbab olmusdur. Bu etirazlarin bir gismini sexsi sababler,
bir gismini siyasi amiller taskil etse de bunlar arasinda an gticli etiraz
fikri cobhaden gelmisdir. Din, fikri ve falsafi etirazlar ortadan qaldirmaq
tiglin bunlara cavab vermok macburiyyatinds idi. Masalen, islama iman
gatirmayan Makkali arabler, Quranin ortaya qoydugdu uluhiyyat fikrina ve
Olimden sonra yasamagq fikrine etiraz edarak gabul etmak istemadiler.

13.  Aydin, Din Felsefesi, s. 13.
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Quran, bu etirazlara ¢ox ciddi yanasaraq onlara cavab vermisdir.
Falsafanin va kelamin an gox istifade etdiyi burhan (dslil) gavrami mahz
Qurandan axz olunmusdur. Quran Allahdan basga tanrilara inananlara
«burhaninizi séylayin»'* demisdir. Bundan slave de Quran ham Hazrati
Mihammade ham da digar peygembarlara «burhanin gdsteriimasindan»
vo ya «gonderilmasindan» bahs etmisdir.

«Dalil» kalmasi aparmaq, yol gostermak, isare etmak, hidayate
catdirmaq ve s. menalara gelir. Dalil kalmasi Quranda bu manada
isladilmisdir®.

«isbat» isa gerar tutmaq, yerlosmak, davam etmak va s. manalarina
galir. Quranda isladiloen «yusabbituy, «nusabbitu» kimi ifadaler de garar
gildirmagq, sabit gilmaq meanasinda igladilir.

Demali fikri mibahisaler ister falsafi istarsa da kalami olsun, dinin
6zinds moévcuddur. Adla, tefekkiire, teemmil ve tedabblira’" ydnalorak
Allahin varligina inanmagin magbul, yeni agla uygun bir davranig, aksinin
ise marazi, yani xasta zehniyyeatin davranigi oldugunu bildirean mahz
Quranin 6zudr.

2.insanlar arasinda elslori do var ki, hemise imanin teglid seviyyssinds
galmagq istemirlaer. Onlarin aldiglar tehsil va diinya goruslari onlari macbur
edir ki, eyni zamanda tedqigat ve yaxud tehqigat aparsinlar.

Bu siniflondirmanin sahibi olan Qazzaliye gore imanin ikinci saviyyasi
elm daracasidir. Yoni insanlar iman gatirdikleri seyleri sadecs teqlid
naticesinda yox, agillarina uygunlasdiraraq inanmagq istayirlar. Bu birinci
soviyyadan daha Ustiin imandir. Uglincli saviyys ise z6vq, yeni lezzat
seviyyasidir ki, bu deracads olan insanlar inandiglarini nainki bilirlar hatta
bundan lezzat de alirlar. Qazzaliys géra imanin an ylksak saviyyasi budur.
Gorundiyu kimi dalil axtarmag imanin ikinci seviyyasinda vacib bir faktora
cevrilir.

14. Bax: ©nbiya 24: an-Neml| 64.
15. Bax: Furqan 45; Saf 10; Taha 40.

16. ™ Tefekkir, tesmmdil, tedebblir ve teskkiil «adlini islotme» manasina gslen Quran
ifadeleridir.
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3.insan iman messlesinde bezen siibhalere diiser ve ondan qaga
bilmaz ve ya subhays digen bir insanin etirazi ile garsilasa bilar. Bela
olan halda ya 6zU Uc¢ln ya da ki, basgasi Ggln dalil gatirma ehtiyaci hiss
eds bilar. Clnki din izah olunmaga ehtiyaci olmayan, ya da kortabii sakilde
baglanilan bir qurum deyil.

4. Dini dustncs, digar elm sahalarinden ve onlarin ortaya qoyduglari
malumatlardan kanards qala bilmaz. Allahin varliq daslillari, ontoloji dalil
istisna olmagla, kainatdaki bilgilerden yola ¢ixir. Ancaq kainat hagqginda
bilgiler elm inkisaf etdikce deyisir. Ele isa onlarla bilgi alig-verisi yaddan
¢ixarilmamalidir. Gunki insanlar, inandiglar (din) ile bildiklerini (elm) bir-
birindan ayri gabul eds bilmaz. Bu intellektual sexsiyyat pargcalanmasina
sabab ola biler. Demali elmdaki dalillar din tglin de shamiyyatli olmalidir.

Yuxaridaki fikirler gostarir ki, dinde dalil axtarmaq, hem dinin daxili
faktorlarindan ham de xarici sabablerle birbasa slagslidir. Din folsafasi
tarixinda klassik dévrdan bu guna gadar Tanrinin varligina dair ontoloji,
kosmoloji, nizam va qaya (teleoloji), dini tacriiba vo axlaq daslillri
muayyanlasdirilmisdir.

B. Ontoloji dalil

Bu dalilin tarixi kdkleri islam falsafesine gadar gedib ¢ixir. Ancaq onu
dalil seklinda dile gatiran ve mudafisa eden taninmis Xristian ilahiyyatgi
Saint Anselm(1033-1109) olmusdur. Anselm Aristotelin mantiginden
istifade edarak ilahiyyat masslalerini izah etmaya ¢alisan ilk filosoflardan
biridir.

Anselm Tanrinin varhgini Tanri mefhumunun analizinden gixarmaga
calismisdir. Onun fikrina gora, agar bu mafhumu har hansi bir varliga aid
ediriksa, demali o, haqigi menada da var. “Tanr” deyarkan na nazarda
tutulur? «Tanri, ean mikemmal ve ondan daha muiksmmali tassvvir
olunmayan varliqdir». insan aglinda haradansa gslen bels bir miilkemmallik
fikri (ideyasi) mévcuddur. Hatta «Tanri yoxdur» deyan ateistin zehninds
bele bu fikir moévcuddur. Cinki o «Tanr» s6zini isledir. Bas gorasan
bu mafhum sadece olaraq bizim zehnimizde mdvcuddur, yoxsa onun
zehnimizden ksanarda da varhidi mévcuddur? Ferz edsak ki, o, sadace
zehnimizde olan varliqdir. Bels fikirlosdiyimiz anda tezadla qarsilagsmig
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olacagiq. Cunki bazi varliglar ham bizim zehnimizde mévcuddur, ham da
real dinyada var. Varligi hem zehnda haem ds real dlinyada olan, varligi
sadace zehnda olandan daha mikemmaldir. Halbuki Tanri haqgginda
«an miitkammal varligq» demisdik. ©ger “Tanri heam zehnds ham da real
hayatda movcuddur’ demasak, onda yuxaridaki mikemmallik fikri tezada
dugoacoekdir. Demsali «Tanri ham zehnda ham do real hayatda var» demak
macbuyiyyatindayik.

Anselmin bu dalili ilk zamanlarda o gader da diggata alinmamisdir.
Rasionalizmin ortaya ¢ixmasi naticasinda ¢ dahi filosof- Dekart, Spinoza
va Leibniz bu dslili yeniden gun isidina gixardaraqg mashurlasdirmis ve
mudafie etmisdir.

Anselmin ontoloji dalilinin gagdas mudafiagisi Norman Malkolm
olmusdur. Malkolm bu dslile yeni mena gazandiraraq «Tanri sadace var
deyil», heam de «zaruri olaraq vardir» demisdir. islam filosoflarinin dili il
desak, o, «vacibu-l vicuddur».

Anselmin ontoloji dalil ile slagadar ortaya attigi batin terminler,
Farabinin «ilk sabab» haqqindaki fikirleri ile eynidir. Farabiya gora do
«Allah akmaldir», yeni an mukammaldir. Bundan olave Farabiysa goéra
0, eyni zamanda «aqdamdir», yani an gadimdir. Clinki agdem olmayan
akmal da ola bilmaz. Filosofa gére Tanrinin yoxlugunu distinmak mantiqi
tezaddir. Dekart da eyni fikri midafis ederak geyd etmisdir ki, Tanri istisna
olmagqla, heg bir varligin inkar olunmasi bizi mentiqi ziddiyate dislrmaz.
Dekarta gors, biz Tanrini dislinmasak da o, mdvcuddur. Necs ki, biz
distnsak da digsiinmasak da «Ug¢bucagin daxili bucaglarinin cemi iki duz
bucaga barabaerdir» fikri dogrudur.

Bu dalil, filosoflar arasinda ¢oxlu terafdar toplamasina baxmayaraq,
tenqidden da yaxasini qurtara bilmemisdir. Dalile ilk etiraz edan Anselmin
dindasi Thomas Aquinas olmusdur. Aquinasa gora, «Tanri var» hokmunun
dizgunlaydnt gostermak dgln Tanrinin kainatdaki tesirlerindan, yani
alemdan baslamaq lazimdir. Daha daqiq ifadeyle desak, bu hdékmin
dizgunliylna psixi va ya analitik yox, sintetik ndqteyi-nazarden yanasmagq
lazimdir.
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Leibniz isa bu dalili “mikammal varlig’la “Tanri” kalmaleri arasinda
gurmaga calisdigi slagays gore tanqgid etmisdir'”.

Dalilin ikinci bdyiik tengidgisi immanuel Kant olmusdur. Kant massloye
«Tanri moévcuddury ifadsasinin analizinden baslamaqdadir. Filosofa gors,
har bir hékmin bir mévzusu, bir de vesfi vardir. Masalan, «cisimlar yer
tutur» hokmiinds «cism» kalmasinin menasinda «yer tutmaq» vasfi gizlidir.
Kant bu clir hékmlera analitik hokmlar adini verir. Halbuki «cisimler
haroket edir» hokmiinde «harakat» cismin asl xisusiyysti deyil. Ona
alava olunmusdur. Cismin 6zlinda harakatlilik yoxdur. Bu clr hdkmler isa
sintetik hokmlardir.

Kanta gore Anselm va ya onun dslilinin midafiagisi olan Dekart, «Tanri
mdvcuddur» hékmind analitik menada basa disduklarine géra yaniimislar.
«Moveud olmag» xuUsusiyysti varhgin bariz vasfi deyil. Kant fikirlagir
ki, Dekartin ortaya attigi Ugbucaq analogiyasi da dizgun deyil. Cunki
ucbucagin moévcudlugunu inkar edan, onun bucaglarinin xususiyyatlorini
da radd eds biler. Yani ham hokm ham de hékmuin xdsusiyystleri inkar
olunar va buradan heg bir mantiqi tezad yaranmaz.

Kant bu fikirlarle varhdin, ham da vasf olmadigini sGylemaya calisir.
Ona gobre bizim varlig haqgqgindaki fikirlerimiz analitik yox, sintetikdir.
Masalan, manda yuz dollarin varligini tasevvur eds bilerem. Ancaq bu,
haqgigatan de onun var oldugu manasina galmaz. Texayydli yiz dollarla,
real ylUz dollar arasinda miqdar baximdan ferq yoxdur. Ancaq birinin
praktiki haqigsti oldugu halda, o birinin yoxdur.

C. Kosmoloji dalil

Budalili, din felsefesinde «alem dalili» kimiadlandirmaqg da mimkandir.
Adindan da malum oldugu kimi, kosmoloji dalil «kkosmos» -yani kainatdan
yola ¢ixaraq Tanrinin varligini ortaya qoymaga c¢aligir. Kosmoloji dalili de
aslinda bir nega sokilde muisyyenlasdirmak mumkindar. Cunki falsefe
yarandidi andan etibaran mibahisa mévzusu olan «harakaty, «dayismay,
«imkan», «cavaz», «zaruriyyat» kimi qavramlar da kosmoloji dalilin
torkibinde muzakire oluna bilar.

17. Wilhelm Leibniz, Monadology and Other Philosophical Essays, Indianapolis 1965, s. 6.
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Kosmoloji dalilin ilk ve sada sakillerini Platonun «Qanunlar» va
Aristotelin «Metafizika» asarinde gdérmak mimkindir. Hale Sokratdan
da avvalki tabist filosoflarinin bu masalaler haqqinda musayyan fikirleri
oldugunu sdylemak olar. Clunki bu filosoflar da varligin «arxasindaki»
dayismayen sabableri axtararaq harasi bir seyi mutleaq gabul etmisdi.
Ancaq bu filosoflar heg biri Platon kimi fikirlarini sistemlasdire bilmadi.

Platon kosmoloji dalil(ler) igarisinde daha ¢ox harekst masslesi ilo
maraglanmisdir. Platona gore, harakat varliga ya xarici faktorlarla galir ya
da 6z 6zlne bas verir. Sadace canli varliglar harakeatin gaynagi ola biler.
Dunyadaki sonsuz harakat sisteminin de qaynadi Ruhdur. Demali kainati
idare edan do hikmatli va matleq xeyir olan Ruhdur.

Aristotel isa haraket masalasini 6zl herakat etmayan harokat etdirici
ile (ilk Miiharrik) slagalendirirdi. Aristotelin ortaya attig potensiyal qlivveni
aktiv qlivvaye ceviren ilk Miharrik fikri onun felsefesinin asas faktoru idi.
Cunki potensiyalligin realhidi ¢ixa bilmasi Gg¢in mitleq basqga bir glice
ehtiyac var. Bu guc ise qarsimizdaki dinyanin bir elementi ola bilmazdi.
Onlarin 6zleri de harakatleri (iclin basgasina mohtacdirlar. Ele isa 6zl
harakat etmiyan bir harakat ettiricinin varligi zaruridir ki, o, Tanridir.

Kosmoloji dalil sonra yunan falsefasinin tesiri altinda galan Yeahudi
va Xristian din adamlarinin diggatini ¢gakmisdir. Ancaq William L. Craigin
de hagli olaraq gayd etdiyi kimi'®, bu daslil an parlag dévriinii misslman
kelamgi ve filosoflarinin asarlerinde yasamisdir. islam felsafe tarixinde
kalamgilar hiidus dalilina, filosoflar ise imkan dalilina Gstlnltk verdiler.

1.Hiidus dalili

on ¢ox kalamgilar terafinden istifade olunduguna géra bazan buna
kalam dalili de deyilir. Kelam alimlari hiidus dalilinin tarixi menbalarini
Qurana qoeder aparib ¢ixarirlar. Onlara gére Hazrsti ibrahimin avvelcs
aya sonra gunasa baxaraq ve bunlarin battiginin sahidi olaraq, bunlardan
Uz cerirmasi va Allaha ydnslmasi bele bir dalil axtarmagin en yaxsi
niimunesidir. Qurandan alinan bu hekayade Hazrati ibrahim «men
batanlar (afil olanlari) sevmirem» deyarkan, kalamgilar «afil» kalmasini

18.  William Lane Craiq, The Kalam Cosmological Arqument, Macmillan Press, London
1979, s. 3.
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hidus'* manasinda oldugunu geyd etmisler. Qazzali hiidus dalilini bela
xulase etmisdir:

-Her hadisin (mUmkun varligin) hidus olmasi (var ola bilmasi) Gglin
bir sebaba ehtiyaci var.

-Kainat hadisdir.
-Natica: Demsli onun da hitdusunun bir sebabkara ehtiyaci var.

Bu naticedan harekat edan kalamcilar alemin sababi olaraq Tanrinin
varligini ireli stirmagler.

2. imkan dalili

imkan dalili bir gox xlsusiyyatleri baximindan hiidus dasliline oxsayir.
Dalilin asas mahiyyati bundan ibaratdir:

-Otrafimizda mévcud olmasi mimkiin? olan bir cox sey var.

-Varliglart mumkin olan seylarin sababkari ya 6zleridir ve yaxud
basqalaridir.

-9ger 6z sabableri, 6zleri olmus olsa idi, demali 6z varliglarindan avval
md&vcud olmalari lazim idi ki, bu tezaddir ve basa dusilmaz veziyyastdir.

-Ele ise varligi mimkin olan sey, var olmaq ugln basqga bir sabab
varliga mohtacdir.

-Her hansi bir mimkin varligin varligina sebab olan sey, 6zl dse ya
mumkun va yaxud da vacib (zaruri) varliq olmahdir.

-9gar sabab olan varlig da mimkindurse, onun da basga bir sababa
ehtiyaci olar. Bu bir-birine ehtiyac olma silsilesi davam edar. Ancaq bu
zincirin sonsuz olmasi mumkuin deyil. Yoeni onun bir sonunun olmasi
lazimdir.

Natica: Elo isa varliq veron sebabin mimkin yox, vacib varliq oldugu
ortaya ¢ixmaqgdadir.

19. " Sonradan ortaya gixan, varligini bagsgasina borclu olan demakdir.

20. Yaddan gixartmamagq lazimdir ki, falsafi edabiyyatda miimkiin varliq ve vacib varlq
kalmaleri xtisusi yeri olan terminlardir. Allahdan basqa har sey mimkin varliqdir. Vacib
varliq ise sadacs Allahdir.
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Dalilin islam diisiincesi igerisinde an bdyiik temsilgileri Farabi ve ibn
Sina olmusdur. Qarb falsafasinde isa imkan dalili ile an ¢ox masgdul olan
filosof stibhasiz ki Leibniz olmusdur.

istor hiidus dalili olsun isterse de imkan dalili olsun etirazlardan
ve tenqidlerden yaxa qurtara bilmemisdir. Dalilo Islam diinyasindan en
cox tengid yonalden ibn Riisd olmusdur?'. Filosofun fikrine gdre iman
gatirmak UGgln har hansisa bir aqli dslile ehtiyac yoxdur. ©ger insanlar
imanini dalillere gbére muayyanlasdirmis olsaydilar bu onlara yiklenmis
agir bir yuk olardi. Clnki tahqiqi imani alds etmaya har kasin gabiliyyati
catmaz. Olbstts ki, bu dslillerin dayerini azaltmamalidir. Clnki imanda
dalilin shamiyyati maehz Quran tarsfindan irali strilmusdir. Quranda
dafalarle takrar olunan tefekkir, teammiil, taakkil ve tedebbur terminlerini
diggatdan gagirmaq olmaz.

ibn Risd yonaltdiyi tengidleri bels asaslandirir. Kelamgilar xiisusile
de Ssari kalamgilari, filosoflar Uglin gazdiglari quyuya 6zleri dusduler.
Cunki kelamgilarin bu daliller vasitesile dina gatirdiklari prinsipler, gapaliliq
va mibaligs baximindan filosoflarin gorislarinden geri galmir. Qaldi ki bu
daliller hami tersfindan basa disilmadiyi halda, Quranin ortaya qoydugu
dalillar haminin asanligla gabul eda bildiyi isbat vasitelaridir.

Diger bir tarefden de kalamin ortaya attigi iddialar elmi va falsafi
cetinlikler ortaya ¢ixarmis, ancaqg bunlari hall eda bilmamisdir.

Qerb falsefesinda ise kosmoloji daslilin tengidi ile slagadar fikirler
dahi filosoflar Devid Hyum, immanuel Kant ve Con Stuart Millin adi
ilo baglidir. Bunlar arasinda fikirlari daha ¢ox diqgete layig olan va din
filosoflarina an ¢ox tasir edan Kantin fikirleri olmusdur. Filosof fikirlerini
bels asaslandirmisdir:

Kosmoloji dalil de sslinde ontoloji dslilin davamidir. Daha daqiq
desak kosmoloji dalil da tacriibaden yola ¢ixmisdir. Ancag o da son
naticede «vacib varlig» fikrine istinad etmays macbur olmusdur.
Halbuki tacriibe bize bele bir genaste gelmek ugln kifayst etmir.
Filosoflar kosmoloji dalilini irali stirerken ham sabab gavramini ham da
sabablilik prinsipini yanlis manada isletmigler. Bageri tacribani metafiziki
sahalar Ggun dalil olaraq gabul etmak mumkin deyil. Sabablilik prinsipi

21. ibn Risd, Menahicu-I &dille, M. Qasim nesriyyati Qahire 1964, s. 135.
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da bu dlinya Uglin gabul oluna bilen bir faktordur. Eyni prinsipden harakat
edarok Tanrini «kainatin sababi» gdérmek maentigi baximdan dizgin
deyil.

Hyumedan bagslayaraq Russoya gadar olan bir dévrda bir ¢ox filosof
tacribanin metafizika sahasinds isledilmasini tenqid etmigler. Culnki
tacriibanin ela bir xUsusiyysti var ki, bu prossesda hadisalerin bir nega
defe tekrar olunmasi sertdir?2, Masalaen, odun yandirici xUsusiyyatini
bilmek Uglin bir nega defe va yaxud an azi bir defe yanma hadisasinin
sahidi olmaq lazimdir. ©gar bir ne¢a alem var olsaydi va biz alamls Tanri
arasinda sebab-natice minasibatini misahidse etsaydik, ancaq onda bu
diinya Ugln da sabab olaraq Tanrini gabul eds bilerdik. Halbuki bu heg
vaxt bags vermamisdir.

D. Teleoloji dalil

Kainatdaki nizam va qaya fikrinden harakat edan teleoloji dalili, digar
dalillerdan fergli olaraq, basa diisliimasi o gadar do ¢atin deyil. Bu dalilin
asas iddiasi bunlardan ibaratdir:

- Kainatda gordiyimuiz har seyde mikemmal bir nizam intizami
musahide edirik. Ya da en azindan belsa bir nizamin xaos ve qgarisigligdan
daha ¢ox oldugunu sdylemak mumkindar.

- Kainatda muisahide olunan bu nizam miayyan bir maqgsada xidmat
edarak, hayatin davam etmasina kdmak edir.

- Kainatda na nizam na de gayenin 6zbagsina ortaya ¢ixmasi mimkin
deyil. Varhqglar sisteminin hiyerarxiya soeklinde yerlasdiriimasi bu sistemin
tortib olundugunu fikirlesmeya asas verir.

- Natica: Els ise alema bu nizami va gayeni baxs edan elm, qudrat,
irade va inayat sahibi ilahi bir varhigin gabul olunmasi lazimdir. Bu da
Tanridir.

Qoarb falsafesi tarixinde dalilin tarixi izlerini Platona qadar aparib
¢ixarmaq muUmkindur. Platon ulduzlarin harskstine baxaraq insanlarin
iman eds bilacaklerini geyd edirdi. Ona gore ruh bitin varliglardan avval

22. Aydin, Din Felsefesi, s. 59.



42 Islam Diisiincasi

va Olimsuzdir. Ulduzlara nizam veran varligi nece qavramaq lazim
oldugunu bilmayanlarin hamisinin imani tehliikadadir. Platonun tslebasi
Aristotel isa cisimlerde olan mikaammal nizam fikrinden harakat edarok
Tanrinin var oldugunu irali sirmUsdur. Bundan alava Aristotelin biyologiya
haqqainda gorisleri onun teleoloji dalilini de qlivvatlendirmisdir.

ister islam filosoflari olsun istarss de qarb filosoflari olsun, yunanlarin
soamadaki ulduzlarda muisahida eladikleri nizam ve qaye dalilini elmi
biliklerla birlasdirerak, elmin daha da inkisafina sabab oldular.

islam felsofesinde dalili ilk defe Kindi ve Ferabi ale aldilar. Ferabi
kainati “Sani’nin?** aseri olaraq distnirdi. Buna gore de o, alamdaki
todbir ve tertibden ¢cox bahs etmisdir. Ancaq islam filosoflari arasinda dalili
an ¢ox sistemlasdiran ve yani menalar gazandiran siibhasiz ki, ibn Riisd
oldu. ibn Riisdiin imkan ve hiidus dalillerini tenqid etmasi bareds yuxarida
geyd olunmusdu. Filosof bu dalillerin avezina «Quranin dalillari» *adini
verdiyi iki gavramdan bahs etmisdir. Bunlar inayat ve ixtiraz* dslillaridir.

1. inayat dalili

ibn Riisdin ireli stirdily(i inayat dalili iki esas fikrs istinad edir. Birincisi
bltdn varliglarin insana gora uygun yaradilmasi; ikincisi de bu uygunlugun
irada sahibi bir varliq terafinden gasdan yaradilmis olmasidir. Clnki bu
gadar uygunluq tasadifan ola bilmaz.

ibn Risd felsefesinde giines, ay, gece, giindiiz ve mdvsiimlorden
misal verarak bunlarin bir-birina uygunlugunun insan hayati G¢tin na gadar
ahamiyysatli oldugundan bahs etmisdir. O inayat fikrini Quran ayslarinden
bazilarini zikr etmakle migaddas kitabla asaslandirmaga calismisdir.

2. ixtira dalili

Bu dalilde ibn Riisd heyvanlarin, bitkilerin ve semavatin varlglarini
misal gostererak asaslandirmaga calismisdir. Dalilin iki iddiasi var.
Birincisi butin varliglar yaradilmisgdir. Bu isbata ehtiyaci olmayan ve hami
tarafindan gabul oluna bilan bir aksiyomdur. Quranda bu hagigati bildiren

23. ”Yaradici menasina galir.
24. Bax: Menahicu-I &dilla, s. 150.

25. *inayat eraeb dilinden terciimade qay@i ve ya diqqat, ixtira kelmasi ise yaradilmagq,
kasf olunmaq manasina galir.
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ayaelarin sayi goxdur. Cansiz cismlerdan hayatin ortaya gixmasinin sahidi
oldugumuz bu dinya Allahu Taalanin asaridir. Bltiin ssmavat da hamginin
nematlorle bazenarak insana bexs olunmusdur. ikinci esas ise bitin
yaradilanlarin mitleq bir yaradici varliga méhtac olmasi ile slagadardir.

Filosofa gore, Allahin haqqiyla bilinmasi de onun yaratdiglarini bilmak
va tanimagq vasitasile mumkunddr.

Teleoloji dalili modern garb falsafasinde ¢ox mihim yer tutmusdur.
Qarbda en boyuk mudafiagisi William Paley (1743-1805) olmusdur.
XVII asrdan etibaren inkisaf etmeysa baslayan elmi ixtiralar ve kasflor
ham filosoflari ham da ilahiyyatgilar teleoloji dslil haqqinda disinmaya
vadar etmisdir. Naticada yeni kasflor dini matnlarle uygdunlasdiriimaga
calisiimisdir. Bu isa dalilin yeniden glic gazanmasina sabab olmusdur.

Ancaq bu daslil ds digarlari kimi tengidden yaxa qurtara bilmemisdir.
Devid Hyum Din haqqinda dialoqlar adli bdylk aserinin demak olar
ki hamisini, bu dalilin tengid olunmasina hasr etmisdir. O, kitabda asas
tongid hadsfi olaraq asagidakilari ortaya gixartmisdir:

Birincisi «pargalar haqqinda sdylenilen fikirlar butiin hagqinda da
dogru olmaz.» Bu dalil Qazzalinin, filosoflarin imkan dalili haqgqinda
dediklerina etirazini xatirladir. Humeya gore filosoflar avvalce bir varligi
secgarak ondaki nizami sanki bitln varliglar belaymis kimi manimsayirler.
Alamin iginda olan bir masalani metafiziki alema aid etmak dogru olmaz.

ikincisi de alemin indiki veziyystine baxaraq onun ilk veziyysti
haqqinda fikir sdylemak dogru olmaz. Biz alamin ilk hallari hagqinda ¢ox
az sey bilirik.

Har hansi bir cihaza baxaraq onu diizalden hagqinda muayyan fikra
sahib olmag mumkindir. Ancaq biz dinyaya baxaraq Tanri hagginda
har hansi bir sey deya bilmerik. Clinki bu diinyadan basqa dinyalar da
mdvcud olsaydi ve biz onlari gorsaydik, o vaxt biz bu dinyaya baxaraq
bunun da bir yaradicisi var deya bilerdik. Ancaq biz bir diinyada yasiyiriq.
Bu etirazlarin kosmoloji dalil Gglin da irali strtldiyunl xatirlamaq yerina
duser.

Filosofa gbre basqga bir mesale da alemdaki nizam barasindadir.
Teleoloji dalili midafie edanlar kainatdaki nizam va qayadan bahs edirler.
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Halbuki dinyada bir dizansizlik ve ser de mdvcuddur. Mikeammal va
yaradilanlari sevan Tanri ile bu clr sarlari neca slagslandirmak olar?

Humedan sonra teleoloji dalili «fiziko-teleoloji dalil» adi altinda sla
alaraq tengid edan Kant, bu daslilin de kosmoloji ve ontoloji dalillarda
oldugu kimi, xatalarini ortaya ¢ixarmaga calismisdir. Ancaq o, yena da
bu dalilin shamiyyatli oldugunu geyd etmisdir. Clinki ona gora bu dalil an
aciq, basa dusllen ve sadadir. Bir tarafden insanlari tabisti arasdirmaga ve
dyrenmaya sOvq etmis, diger terefden de 6z gliclini tebistdan almisdir?.

E. Dini tocriiba dalili

Din felsafasinda dini tacriiba dalili deyanda, daha gox «tasavviifi hal»
ve yaxud sufilerin «vacd», «zovqg» dediklari sey gasd olunur. Bu menada
dini tecrtiba daliline miisahida dalili da deyils biler. Dini tacriiba bir ¢ox
manada digar dalillarden farglidir. Clnki onlar hamisi xarici faktorlardan
yola c¢ixaraq Tanrinin varligini isbat etmays calismislar. Halbuki dini
tacriba, inanan insanin subyektiv goérlsina ve anlayisina esaslanir.
Mahz buna gdra da bazi filosoflar bu dalile «Tanridan Tanriya gedan dalil»
kimi baxirlar. Dini tecriba dalilini gavraya bilmak Ug¢ln inanmaq basglica
sertdir. Hatta bu sababa goérs, onun dalil olduguna slibha edenlar da
movcuddur.

Bu dalilin islam falsefesinds ilk temsilgisi Qazzalidir. O, dini tacriibe
dalilini basa salmaq tg¢in dis agrisini misal vermisdir. Ona géra dis agrisini
gavramagq ugln, gavramaq isteyanin disinin agrimasi ve bunu tecriba
etmasi lazimdir. Qazzalinin dislnccasinda insanin dis agrisi haqqinda
esitmasi taglid deracesinds bilma ve ya inanma, dis agrisinin elmi izahini
oyranmak tahqiq ya da tadqiq darecasinde inanma, dis agrisina maruz
galmaq ise zévq ve ya hiss etme deracasinda inanma olaraq tesvir
olunmusdur?.

Bir ¢cox sufiya gora dini tecriibanin faaliyyet sahasinds agil heg na eda
bilmaz. Clinki burada «disin va bil» yox, «yasa ve gér»e yer var. Movlana
Calaladdin Ruminin diliyle desak, «taxta ayaglarla yeriyan falsafanin esq

26 John Smart, The Existence of God, The Rationality of God, editor George Mavrodes,
New Jersey 1970, s. 111.

27  Qeazzali, Misqatu-l ©nvar, Qahire 1964, s. 23.
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meydaninda geda bilacayi yer yoxdur. Nozari agil bir aliyle verdiyini o biri
aliyle geri alir. Tahqgiq yolundan gedarkan siibhaye dlsir».?®

Dini tacribanin xususiyyatleri bele sadalana bilar.

- Dini tacriibs birbasa yasanilan tacribadir. Anidir, yani uzun muiddatli
deyil.

- Tahlil olunmasi mimkin deyil. Bazilerine gére ise onun izah
oluna bilmamasi bu gunki psixologiya elminin zaif inkisaf etmasi
naticasindadir.

- Bu tacriibade «govusman(vusal) massalesi shamiyyatlidir. Eyni
zamanda bu kalmanin sahf basa disltlmesi, kelam alimlerinin ciddi
mubahisalarine sabab olmusdur. Onlara gora Allaha qovusmaq yox, ona
yaxinlasmagq (qurb) daha munasib ifadadir.

- Dini tecriiba tam olaraq basqasina izah oluna bilmeaz. Bu, kor adama
rongi izah etmak gadaer ¢atin masaladir.

- Dini tacriibs fordi xtsusiyyatdadir. Mehz buna baxaraq dalili tangid
etmak istayanler onun illuziya oldugunu irali sirmisler.

Yuxaridakilardan bels bir natica ¢ixartmaq mumkunddur ki, dini tacriba
dalili 6z dogrulugunu, 06z seaxsi (subyektiv) keyfiyyatinden almaqgdadir.
Cunki hagigi dini tacriiba ona sahib olan sexsi tamamile dayisdirir ve bu
dayisma onun disince ve davranislarina tasir edir.

Dini tacriibe har millete ve dina goéra ferglidir. Masalen, Afrikanin
hansisa bir gabilasinda yasayan bir adam, 6z dini tacribasinin siddatini
0z Uzerinda hiss edir ve 6z gabilesinin Tanrisina baglanir. Bu menada
dini tecribenin dizgin ve ya yanls, sehih ya da batil oldugunu
muayyanlasdirmak ¢atindir.

Bu dalile ydnalen digar bir tangid ise tecribenin fordi xususiyyati ilo
alagadardir. Fardi ve subyektiv olan tecriibani ise elmls izah etmak dogru
olmaz. Buna istinad edan dalil de saglam gabul olunmur.

28  Goldziher, Introduction to Islamic Theology and Law, New Jersey 1981, s. 153.
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F. ©xlaq dalili

Basari axlaq tacriibasindan yola gixaraq Tanrinin varligini iddia etmaya
calisan “exlaq dalili” deyands, slibhasiz ki, ilk yada digsan filosof dahi
immanuel Kant olur. Kant, diger teorik daslilleri inkar ederak tengid etmisdir.
O, Sirf aglin tenqidi adli aserinda qeyd edir ki, ilahiyyat masalalarinda sirf
nazari agh isletmak sayleri tamamile ugursuz olmusdur. Sirf nazari agln
isladilma prinsipleri, tabiatin ale alinmasinda bizi har hansi bir teologiyaya
(dini masalalarde agil yuritme) cixartmaz. Demali, agla istinad edan
teologiya sadeca axlaq qanunlarina asaslanmali ve onun nazaratinde
harokeat etmalidir.

Kantin fikrine gors, digar bitlin dasliller Tanrini sadece olaraq bilgi
obyekti olaraq sle alarkan yanilmiglar. Kantin ¢ixis nogtasi insanin etik
varlig olmasi haqigstine esaslanir. insan exlagli olmaga «macbur»
varligdir. insani xosbextliys layiq qilan sey de mahz bu exlagilikdir. Agil
dinyasinda exlagla xosbaxtliyin birlasdiyini tesavvir etmak ham mimkin
ham da zaruridir. Ancaq bu dusunce fikir marhalasinde qaldigda, onun
xogbaxtlikle naticalanaciyini gézlemak olmaz. Cinki o, sadacs bir idea
olaraq qalacaqdir. Halbuki bu xogbaxtliyin hayata ke¢a bilmasi tglin hami
0z Ustlina diisan vazifeni yerina yetirmalidir. Hatta bunlar bele kifayat etmir.
Batun bageri davraniglar, hamisi mutlaq ve ahatali bir iradeden ¢ixirmis
kimi yerina yetiriimalidir. Kanta gére agar bitin insanlar birlagsaler, bela
bir xosbaxtliyi yarada bilmezler. Bu, ancaq axlaq ganunlarina gére alemi
idara edan Mitlaq Tanrinin tasavvir olunmasi ile mimkundur. Ele ise Tanri
dogma (postulat) olarag vacibdir. Qisaca olaraq axlaq dalili bu gsakilda
ifade olunmusdur.

-insan xosbext olmaga layiq varliqdir.

- Insan iradesi tebistde olanlarin sebabi deyil. Ona gérs de 6z iradasi
ile tabistdaki hadissler arasinda uygunluqg yaratmaga gadir deyil.

- Ele isa axlaq masalasi Ggln, axlagla tebistdaki hadissler arasinda
birlik yaradan heg bir esas yoxdur.

- Ancaqg insan hamigsae an yuksak olanin varlidina inanaraq ona
baglanma ehtiyaci hiss etmisdir.

- Demali an ylksak faziletin hayata kegmasi de mimkin olmalidir.
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- Bu hayata kegirici quivvenin postulat olarag gabul olunmasi
lazimdir.

- Natica: Bels bir sabab, mitlaq bilgi ve iradeys asaslanaraq faaliyyat
gostaran bir yaradici olmalidir. Bu varliq Tanridir®®,

Tanrinin varhgini ortaya qoymaga ¢alisan digar daslillari siddatli tanqid
edan Kantin irali strdiyl axlaq dalili de bir sira etirazla qarsilanmisdir.
Kantin iddiasi bele idi ki, Tanri bilgi obyekti yox, iman obyektidir. Bu
manada, U¢ terminden istifads etmisdir. Bunlar «zann etmak», «<inanmaq»
vo «bilmak» gavramlaridir. Filosofa gora bir hdkm ham subyektiv hem da
obyektiv baximdan kifayetsizdirsa, o, «zenn etmak»dir. 9gar subyektivlik
baximindan vyetarli, ancaq obyektivlik baximindan kifaystsizdirsa
0, «inanmaqdir». Hem subyektivik ham do obyektivlik baximindan
kifayatdirsa, o, «bilmakdir».

Kanta gors, iman masalalerinda bilgi zaruri olsaydi «iman»dan
danismagin manasi olmaz. Cunki iman gatirmayin mahiyyasti bilmayin
tebistindan farglidir. iman bilinmayana olar.

Kantin iman va bilgi arasinda ortaya attig1 bu alagani, daha dogrusu
alagesizliyi gebul etmak gox getindir. iman masslesinde aglin serhadlarini
gizmak basga bir masaladir®®*. Ancaq Kantin etmaya calisdigi sey, agl
tamamils imandan uzaglasdirmaqdir.

ikincisi de Kantin «arzu» ve «ehtiyac»dan yaranan sabablere gore
Tanrinin varligina getmak istamasi basqa bir tenqgid hadafi olmusdur. Clinki
imani sadace olaraq insan arzusundan ibaret gdormak olmaz. Arzunun
hadafleri fargli de ola biler. Massalen, Freyd de eyni négteden harakat
edarak Tanrinin olmadigini disinmusda.

Kantin axlaq dalilinin diger zsif terafi, Tanrinin var oldugunu ehtimal
olaraqg manimsemasindan qaynaglanmaqgdadir. Kant, daha daqiq ifads ile
desok, «Tanri var» demirdi, «Tanri olmalidir» deyirdi.

29. Aydin, Din Felsefesi, s. 99.

30. ” Kantdan esrlerce avvel Qazzali bunu, gox daqiq sekilde mlsyysnlagdirmisdi.



48 lslam Diislincesi

Yuxaridaki tenqidlerin haql olan tarsfleri goxdur. Ancaq «axlaq dalili
Tanrinin varligini isbat edir» deya bilmasak da, daha mutevazi bir ifads torzi
ilo, «axlaq dalili Tanrinin var olduguna isare edir» demak mimkuindr.?'

31. Aydin, Din Felsefesi, s. 112.
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ISLAM FOLSOFOSININ ANTIK QAYNAQLARI






|. Q9DIM YUNANISTANDA FOLSOFONIN ORTAYA GIXMASI

Falsafa tarixi ile masgul olan butin falsefagiler ve tarixgilar falsafenin
besiyi olaraq gadim Yunanistani gabul edirler. Falsafainin ilk defe ortaya
¢cixma va inkisaf yeri d@ mahz bura olmusdur. Bu menada ilk falsefi
distinma tarzi yunanlara maxsusdur.

Yunanlara paralel olarag Misir ve Babilde da elmi diistincanin inkisafi
mdvcud idi. Ancaq bu madaeniyyatler heg¢ biri davamli tekamul etmalarine
baxmayaraq yunan madaniyyati gader sistemli ve giicli olmamisdir. Buna
gora da folsafa tarixi e.a. VIl asrds Yunanistanda baslamaqgdadir.

Yunan dusincasinin bagladigi bu dovri “antik falsefe dovri” de
adlandirirlar. Antik falsefeni xarakter, mévzu ve mahiyyat baximindan doérd
dovra bdlmak mUmkundur:

1. Kosmoloji dovr: Tamamile tebistle slagadar olaraq inkisaf eden
tobiat foalsafesi dovriudur.

2. Antropoloji doévr: Tanri, insan va tebistin vahid minasibatds ala
alindig1, ancaq diggatin daha ¢ox insan tizerinde camlandiyi insan falsafasi
dévrudar.

3. Sistematik dovr: Demak olar ki, falsefanin bitiin movzularinin sle
alinaraq dayarlandirildiyi ve bu mdvzularin bir sistem i¢arisinda cemlandiyi
dovrdar.

4. Ellinistik dovr: Sistem filosoflarinin felsafalerinin tekrarlandigi ve
dini Unsurlarle garisdigr dévrdur.

A. Kosmoloji dovr

Antik felsefe tarixinde Sokrat ( e. 8. 469-399) donls noqtesi olaraq
gabul olunur. Ondan avvalki filosoflar daha gox tabistle masgul olmusdular.
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Daha dogrusu insani da shate eden bu tabistin gaynagl haqqinda
distncalar, kosmoloji dévriin asas problemi idi.

Yunan falsafesi avvelce bu giinkii izmir yaxinliginda Milet deyilon
orazide ortaya ¢ixdi. Bu falsefe mektebinden Fales, Anaksimandros va
Aneksimenes yetismisdi. E. @ . VI asrde yasayan bu filosoflar, mifoloji
izahlarla kifayatlenmayaerak, tabistin qaynagdinin na oldugunu arasdirmaga
baslamisdilar. ilk fizik ve filosof olan Fales her seyin gaynaginin su
(arkhe) oldugunu distinitrdd. Ona gora har sey sudan ¢ixmisdir ve axirda
da suya doénacek. Butin cismler bu prinsiplerin dayismasinden meydana
galmigdir.

Falesin telebesi olan Anaksimandros ustadindan fer qli olaraq
har seyin gaynagi olaraq, har seyi shats edan xUsusi bir maddani, yani
apeironu gabul etmisdir. Ona goéra, apeiron yaradilmamisdir va na oldugu
bilinmayan seydir. Butln varlglar bu maddenin pargalanmasindan sonra
ortaya ¢ixmisdir.

Milet maktabinin diger nimayandssi Anaksimenes, varligin sasas
prinsipi olarag havani gabul edirdi. Bu prinsip hayatin ve dislncenin
gaynagdidir. Ruh seklinds olan bu hava, insani canli tuttugu kimi, tebisti
ds o, yasadir.

Diger bir falsefi makteb ioniyada mévcud idi. Bu maktabin an bdyiik
numayandasi Heraklit olmusdur. O da Miletlilor kimi, maddenin esas
menbayini arasdirmisdir. O, asas gaynaq olaraq atasi gebul etmisdir®.
Ona gora kainat daimi deyisma prossesindadir. Sabit gorinan seylar
aslinda illuziyadir. Kainatdaki seylerin ortaya g¢ixmasi, zidd faktorlarin
bir-biri ile mUbarizesindan yaranir. ©syalar daima 6z ziddlarina gevrilirlor.
Masalen, soyuq istiye, isti de soyuqa cevrilir.

ioniya maktabinin diger niimeysndesi Ksenofandir. O, 6z falsofi
distncesini daha gox 6z dévrinln politeist ( ¢ox tanrili) dinina va fikirlerina
gars! yonaldarak ortaya qoymusdu. Filosofun monoteist fikirleri ile yanasi
fizika sahasinda goérlsleri de shemiyyatli dayers sahibdir.

E. 8. V esrin ortalarinda anadan olan Demokrit, o dévra gader ya-
ranmis materyalist va mexanist fikirlari sistemlasdirmis ilk filosof olmusdur.

32. Alfred Veber, Felsefe Tarihi, geviren Vehbi Eralp, (istanbul, Sosyal Yayinlar 1998) s. 21.
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Filosofa gore, varliq yaradilmamis ve eyni zamanda da yox olmayacaqdir.
Ona gore varliq pargalanmayan kicik zarralerdan ibaratdir. Bu parcani,
bélinmaz manasina galen «atom» adlandirmigdi.

Kosmoloji dovr tadricen 6z yerini insan falsefesine buraxmaq mac-
buriyystinde qalmisdir. Clnki varligin gaynagi hagqgindaki fikir muxtalifliyi
diggati «insan nadir?» sual istiqamatina yonaltmisdir.

B. Antropoloji dévr

Tabiat filosoflari arasinda insan falsefesi ile masgul olanlar da var
idi. Bunlari sofistlar adlandirirdilar. Antik dévrde sofistler, sair ve hikmat
sahiblari kimi taninmisdilar. Sofist kaelmasi bu manasini Platona gadear
gorumusdu. Ancaq Platonun sofistleri tengid etmasindan sonra, sofistlerin
hormati xalq arasinda azalmaga basladi. Clinki onlar sashar va kendlari
gazerak pul miqabilinds dars verirdiler. EImi 6z manfaatlerine gora istifada
etdiklarina goére Platonun tengidina maruz qaldilar.

Sofistler 6zlarindan avvalki heg bir makteba baglanmamisdilar. Ancaq
onlarin falsefi goruslarini tanqid etmis va aslinda bilginin olmadigini iddia
edarak, relativist mévgedan cixis etmisdiler. Sofistlera gora filosoflar xalga
he¢ na dyrade bilmazler. Clnki dyradilen sey, har bir adamin fikrina gora
forglidir. Yani oyradilon ve yaxud 6yrenilan ortaq bilgi yoxdur. Kim na
deyirse duz deyir. Hagigatlor muxtslifdir. Ne gader insan varsa, o qader
da haqigat var. Masalan, sofistlerin an mashur nimayandasi Gorgias
geyd edirdi ki, « he¢ na yoxdur, ager olsa bels biz onu bils bilmaerik, agar
Oyransa bilsak bels, onu basqgasina anlada bilmarik». Bu disinca butin
bilgi névlerini, o ciimladan, falsafi bilgini de yox saymaqdan ibaret idi. Bu
fikirler slibhasiz ki, tanqgide aciqdir.

Antik diinyanin an mashur disliince simalarindan biri do Sokratdir.
Falsafasinde asas problem olaraq insani ale almisdir. Sokrat da sofistlori
pulla dars verdiklerina gora tenqid atesina tutmusdur. Sokrat heg bir falsofi
maktab qurmamisdir. Ancaq hamise atrafinda xlisusile ganclardan teskil
olunan taleba kutlasi mdévcud olmusdur.

Sokrat sanki he¢ na bilmirmis kimi davranaraq garsisindaki talabalarina
sual verir ve cavab gozlayirdi. Bu metodla insanlari dliizgin dislinmaye va
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fikir yirGtmaya alisdirirdi. Sokrat sofistlarden fergli olaraq hagqiqi bilginin
var olduguna inanirdi. O, geyd edirdi ki, «fazilat bilgidir. He¢ kim bilerak
pislik etmaz. Demali fazilatsizlik bilgisizlikdir».

Sokrat dine qarsi c¢ixdigina va tanrilar inkar etdiyine gors ittiham
olunarag edam olundu. Cunki gadim Yunanistanda ddvlete qarsi gelmak
eyni zamanda dina ve Tanrilara qarsi gelmak manasina galirdi.

Dindar tebiatli olan Sokrat, hayatinin basga bir ilahi qudrat tarefinden
idara olunduguna inanirdi. Sokrat hemise en ¢etin anlarinda iginda bir ses
esitdiyi ve bu sasin ona komak etdiyini sdylayirdi. Bu ilahi sesa filosof,
Daimonion adini vermisdi. Sokratinedam olunmasinin asas sabablarindan
biri do, bu Daimonion fikri olmusdur. Clnki yunan mahkemasi els hesab
edirdi ki, Sokrat yunan tanrilarina yox, yeni bir Tanriya inanir. E. 8. 399-cu
ilde Sokrat zaeharlendirilarak 6lduruldi. Edam asnasinda, agar fikirlarindan
al gakarsa canini qurtara bilecayini ona desaler da o, fikirlerinden vaz
kegcmeamisdi®.

C. Sistematik falsafa dovriu

Sistematik felsefe, alemi butinllik igerisinde ale almaq ve alem
haqqinda mdvcud olan batin bilgilerin vahid bir sistem altinda sintez
olunmasi manasina galir. Yunan falsafasinin ilk dovrlari tabisat folsafasi
haqqinda filosoflarin fikirleri dévridir. Bu dovrds ortaya atilan gorusler
bir-birinden fargli ve miixtslif sakillerds irsli stiriilmisdi. ikinci dévrds ise
insan falsaefasi haqqinda felsafi fikirler sahasinde shamiyyatli gorisler
ortaya ¢ixmigdi. Sistematik dévr 6ziindan avvalki bilgi ve fikirleri yeniden
ale alaraq deayerlandirerak fargli bir sakilde ortaya g¢ixartmisdir. Yunan
felsefasinin sistematik dovriinds iki dahi filosofun fikirleri hakim olmusdur.
Bunlar Platon ve Aristoteldir.

1. Platon (e. a. 427-347)

Platon Afinanin aristokrat ailalerinden birinde anadan olmusdur.
iyirmi yasina catanda Sokratin telebssi olaraq artiq felsefe hagqinda gox
bilgiye sahib idi. Ancag onun Sokrat ile tanis olmasi, onun bitin hayatini

33. \Veber, Felsefe Tarihi, s. 42, 43.



Qadim Yunanistanda Falsafasinin Ortaya Cixmasi 55

dayisdirdi. Platon dialoq seklinde yazdigi bitin aserlerinda fikirlarini
Sokratin dili ile ifade etmisdi.

Omriiniin bdylk hissesini kitab yazmaga ve tehsile hasr etmisdi.
Dinyada ilk universitet sayilan Akademiyani 387-ci ilde Afinada tesis
etmisdi. Akademiyada sadacs falsefe yox, eyni zamanda riyaziyyat ve
musiqi darsleri do kegirilirdi®.

Platon nadir gadim yunan filosoflarindan biridir ki, demak olar ki batin
kitablari bu gina gadar gelib ¢catmisdir.

a. ideyalar nozeriyyesi

Platon haqiqi bilginin alds oluna bilacayini fikirlagirdi. Ona gére bunun
an boyuk dalili riyaziyyat elmidir. Riyazi bilgilar har zaman har yerda dogru
olan haqiqi bilgi névidir. Masalen, yazi I6vhasinds ¢akdiyimiz tgblicaq
saklini silsek da, zehnimizdeki G¢bucaq mafhumu silinmez ve mdvcud
olmaga davam edar. Platona géra haqiqi bilgi d@ mafhum bilgisidir. Platon
bu mefhumlu bilgiye idea adini verir. Bu idealar, insanlarin tacriba
vasitesile alde etdikleri bilgi deyil. Bunlar svvelcadan mdvcud olan bilgidir.
insanlar sadece onu kesf eder ve yaxud xatirlayar. Bu menada Platona
gOra bilmak xatirlamaqdir.

Filosofa gore adalst, yaxsiliq, gdzallik kimi mafhumlar da idealardir.
Dinyada mdévcud olan varliglarin hamisinin ideasi vardir. Ancaq bu
idea, idealar aleamindadir. Dlinyadaki ise onun goriinen saklidir. Platona
gOre asyanin idealar alemindeki varligi, dinyadaki varhdindan daha
mukammaldir.

insan bu mafhumlari bu diinyaya gslmamisdan avval ruhlar alsminds
gormuisdur. Sonra badana biriinarak bu diinyaya galan insan, onlari bu
diinyada xatirlayaraq bilir. ideyalarin bu diinyadaki sekilleri olan obyektlar,
idealardan farqli olaraq galib-kegicidir. Halbuki idealar sbadidir.

idealarin mévecudlugunun bilinib bilinmemasina gsldikds ise, Platona
gOre bunu bilmak mimkindir. Masalan, biz bir seya baxanda onun gozal
oldugunu fikirlesirik. ©gar bizda avvalcadan «gdzaslliky mafhumu mdévcud
olmasaydi, biz onun gézal oldugunu fikirlesa bilmazdik. Gozallik ideasi
movcuddursa, ancaq o vaxt bu dinyadakilara da gozal deys bilerik.

34. Veber, Felsefe Tarihi, s. 49, 50.
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Buradan da gortindiyu kimi, alem iki fargli sekilde mévcuddur. Bunlar
idealar alsmi ve sahadet (gériinan) alemidir. ideyalar alemi varligin haqiqi
soklidir. Sahadat alemi isa varligin kolgasi kimidir.®

Manavi varliglar alemini ve yaxud sadece idealar alemini hagigat
olaraq gabul edan Platon, bu fikirleri ile idealizmin asasini goymusdur.

b. Dovlet falsafasi

Platonun fikrince, insan ancaq dovlet vasitesile 6zinu taniya biler.
Dovlat heg da insan gruplarinin bir yerde yasamasi deyil, aksina o da canli
organizmdir. Har bir fard, vetendasi oldugu ddvlstin xarakterini yansidir.
Mikemmal dévlat mikammal fardler yetisdirdiyi kimi, adil olmayan fozilatsiz
dovletler de axlagsiz vetandas yetisdirir. Serafli yasamagi 6n planda tutan
dovletin fardleri de serafli ve fozilatli insan olur.

Platon dovilst haqqindaki goéruslerini 6zinin Dovlat ssarinds sle
alir. O, butun dovlet sakillarinin aksik taraflarini gdstardikden sonra, ideal
dovlat nezariyyasini irali strdr. Bu ideal dovlstin xtsusiyyatleri asagidakilar
olmaldir:

Dovlat, avvelca vetandaslar arasindaki amak bdlglstine asaslanir.
insan organizminds fergli organlarin ferqli vezifeleri yerine yetirdiyi kimi,
dovletin da isgilarinin harasinin 6z vezifesi var. Bu mamurlar U¢ qrupa
bélanur. Birincisi hayat G¢lin shamiyysatli olan iggilar sinfidir. Badenindan
istifade edan bu isgiler, kand teserriufati ile ve okingilikle masgul olan
insanlardir. Filosoflar bu sinifle o qader de maraglanmirlar. Bunlarin
vozifesi sadace islomak va itast etmakdir.

ikinci sinfin vetendagslari ise savasgilar va asgerlardir. Bunlar
dovlati xarici tahlikalardan qoruyurlar. Eyni zamanda da daxilde asayisi
goruyurlar. Bu sinif, garek doévlatin mahiyyatini yaxs! bilsin. Savascilar
va asgerler axlaqi, dini ve sosial mahiyyst dasiyan badani va iradeni
gUglandirmak tg¢ln badan terbiyasi ve musiqgi daxil olmagla butliin nazeri
elmlari dyrenmalidirler. Bu zUmranin asas xususiyyati adalstli ve cesaratli
olmagqdir.

Osgerler sinfinin diger bir xususiyysti de onlarin sadace ddvlstin
icaze verdiyi qadinlarla evlana bilmasidir. Clnki bu gadinlarla evlanarak,

35. Veber, Felsefe Tarihi, s. 53, 55.
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usaglarinin da saglam olmasina sabab olmalidirlar. Bu evlilikdan dogulan
usaglar ddvletin himayasi ile boyudulmalidir. Onlar mal-mulk sahibi ola
bilmazler. Onlarin bitin ehtiyaclarini dovlst tamin etmalidir.

Platonun doévlaet nazasriyyssinda dglncu sinfi idaragilar toskil edir.
Dovlat idarasinde an yliksak seviyyada dayanan bu ziimra, dovlatin birliyini
va glcuni gorumaqg magsadi daslyaraq, onu idare etma salahiyyatlerina
sahibdir. idaragilar sinfina daxil olanlar, Platonun fikrine géra ya filosoflar
olmalidir, ya da filosofluq xtisusiyyatlerina sahib olmalidirlar. Ancaq falsefe
tehsili almis insanlar hékmdar oldugu zaman ideal ddvlet fikri hayata
kegmis olar. Dévlsti bir nafer yox, bir nege nafer idare etmalidir. ©sgarlar
kimi, bunlarin da mulki ve sexsi sarvetlari olmamalidir. Bu ziimrenin an
bariz xtsusiyyati onlarin hikmatli insanlar olmasidir.

Platon dévlat nezariyyesiniortaya qoyarkan, real dovlet xisusiyyatlerini
nazara almamisdir. Ona gora da, onun ddvlst anlayisina «heg bir yerda
olmayan» manasina goalen utopya dovlati deyilmisdir.®

2. Aristotel (e. a. 384-322)

Aristotel Selanik yaxinliginda Stageire adlanan yerde anadan
olmusdur. Ata babasinin ixtisasca hakim olmasi, Aristotelin goxlu sinaq ve
tacribani misahide etmasina sabab olmusdu. Atasi Makedonya kralinin
hakimi olmusdur.

Onyeddiyasinda Platonun Akademiyasina girib orada felsafs darslerini
tohsil edir. Ustadinin 6liimiindan sonra oradan ayrilir va bir miiddat Afinada
Makedonya krali Filippinin oglu isgendare miisllimlik edir.

isgender uzaq serq saferine gixandan sonra, Aristotel Afinada
Lykenion (litsey) maktebini yaradir. Buradaki darsler bir baggada musllimler
terefinden yeriyarak oyradilirdi. Mehz buna gbére, bunlara «yeriyanlor»
manasina galen peripatos maktabi adi veriimisdi.

Aristotel ilk dovrlarda, Platonun btln fikirlarini menimsamis va idealar
nazariyyasinin diizglin oldugunu gabul etmisdi. Platonun 6limindan sonra
ise tadricen 6z sistemini quraraq mualliminin felsafesinden uzaglagsmaga
baslayir.

36. Necip Taylan, Anahatlariyla Islam Felsefesi, (istanbul, ENSAR Yay., 2000) s. 78.
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Aristoteldanbaslayaraqelmlarinbir-birindenayrilmasivaixtisaslasmasi
prossesi bas verir. Aristotelin ustadindan an ¢ox ayrildigi ndéqts, varhgin
duygu organlarin gabul etdiyinden fargli olmadigi masalssi ile alagadardir.
Cunki Platon varligi kélgs olaraq, yeni gergak olmayan varliq olaraq gabul
etmisdi. Halbuki Aristotel maddenin real va aldadici olmadigini irsli strdr.

a. Falsafa anlayisi

Aristotelin falsefe ilo slagadar masalaleri izah etdiyi kitab, genis
hacmli aseri Metafizika kitabidir. Filosof 6zii ise buna ilk felsafe demisdir.
Metafizika (fizikadan sonra) kelmasi ilk dafs | esrde Aristotelin kitablarini
tenzimlayan Rodoslu Andronicus terafindan isladilerek yayilmisdir. O,
Metafizika kitabini fizika kitablarindan sonra yerlesdirdiyine gére bu adi
almigdir. Sonradan bu mafhum manasina da uygun dismus va fizikanin
sarhadlerini asan masalsalerle bagh fikirlar, “metafiziki masalaler’ adi
altinda ele alinmaga baslanmisdir.

Filosof «ilk falsefersinde oziinden evvalki filosoflarin fikirlerini slo
almisdir. Aristotele gore, alem goriinen, toxunulan sahadir. Ancaq bu alemin
arxasinda duygu organlari vasitasile gériinmayen va toxunulmayan basqga
bir saha da vardir. Metafizika da bu mesalalerle bagldir. ©9sas magsadi isa
bu alemin ilk ve son sabablerini tapmaqdir.

Platona gdra har hansi bir seyi bilmak onun idealar alemindaki saklini
bilmekdir. Masalen, dovlsti anlamaq Ugiln, ideal dovletden harakat
edarek gavramaq miumkun idi. Halbuki Aristotele gére tek-tek asyalar
daha ehamiyysatlidir. Duygu organlari terafinden biza bildirilen bilgiler
haqiqi bilgilardir. Bu manada Aristotel idealist yox realistdir. Filosofa gors,
elmin magsadi ds tek-tek varliglari siniflare ayirmaq ve buradan harakatle
muayyen bir sistem yaratmaqdir. Bununla yanasi real (haqiqi) olan, fardi
mahiyyatdadir.

b. Mantiq nazariyyasi

Aristotels gadar elmlar tabiat ve insan elmlarina ayriimisdir. Platon
bu elmlare idealar metafizikasi elmini alave etmisdi. Bu ¢ elm sahasinin
arasdirila bilmasi Ggln Aristotel dérdincu elmi yaradir. Bu mantiq (lojik)
elmi idi.
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Elmi tadgiqat metodlari, sslinde Platon taraefindan da irali strtlmisda.
Ancaq bu metodlarin sistemli ve anlasilan hala salinmasi Aristotel
dovrina gadar gozlemali olmusdur. Mehz buna gdre mantiqin qurucusu
Aristotel sayilir. Onun mantig masalalarine hasr etdiyi bitin kitablarinin
macmussing, alet manasina galen Orqanon adi verilmisdir®’.

Aristotelin fikrince, mantiq falsafenin bir ixtisasi deyil. O, butlin elmlar
Ucun alat ve vasitedir.

Aristotel haqigati Platon kimi idealarda yox, esyalarda axtarmisdir. Bu
fordlerin arasdiriimasi onun harakat ndqtesi ve mantiginin asasi olmusdur.
Ona gore, distincenin formalari eyni zamanda hagigatin de formalaridir.
Cunki disuncas haqigstler dinyasina uygundur.

Mantiqin asas unsdurleri cinslerdir. Bunlara kateqoriyalar da demak
olar. Bu on kateqoriyalardan biri covhar, diger dogquzu iss bu cdvharin
sifetleri olan arazlardir. Cévher bir seyin mahiyyati demakdir. Masalon,
“insan”, “heyvan” covherlerdir. Bunlara alave olunan xUsusiyystler isa
arazlardir.

Aristotelin  hdkmlar haqqindaki fikirleri ¢ox ahamiyyastli gabul
olunmusdur. Bu fikra gora, bir obyektin mafhum halina gals bilmasi, hokm
ifade etma yolu ile mimkindir. Daha daqiq desak, iki gavram bir-biri ila
yanag! gatirilende miayyan bir hdkm ortaya ¢ixir. Masaslan, «insan-canli-
dir» hékmiinde oldugu kimi. Bunlarin birincisi (insan) subyektdir. ikinci
s6z ise (canl) zaiddir, yeni ona slave olan xUsusiyyatdir. Bu iki gavram
arasindaki bag ise «dir» sakilgisidir.

Aristotel mantiginin diger mihim xUsusiyyati de giyas metodunaistinad
etmasidir. Bu metod bazen sillogizmlar de adlanmisdir. Bu sillogizmlare
gOra, hdkmlar bir-birinin ardinca dizutlarak yeni bir hokm gixarilir. Miayyan
hékmlardan geyri-musyyan hokmler ¢ixarmaq sillogizmlardir.

c. Ruh falsafasi

Aristotele gore hayatda bas veran bitlin hadisaler ruh vasitesile
cerayan edir. Clnki organik hayati maddi hayatdan ayiran xususiyyat
ruhdur. Ruh, Aristotel falsafasinds intellechia adini almisdir.

37. Bax, Veber, Felsefe Tarihi, s. 84-88.
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Ruh canlini cansizdan ayiran an baslica faktordur. Badanin yasa-
maginin sababi da ruhdur. Bunun dalili budur ki, ruh badani terk edandan
sonra badan ¢lrtyarak dagilr.

Aristotele gora ruhun ¢ merhalesi var. Ruhun an asagi tebaqesi
bitkiler, heyvanlar ve insanlarda ortag olaraqg mévcud olan nabati ruhdur.
Nabati ruh sadace olaraq gidalanir ve bdylyur.

Ruhun ikinci marhalssi olan heyvani ruh, hiss etma ve haraket etma
xususiyystina gére nabati ruhdan ferglanir. Bu xUsusiyyatler insanda da
vardir. insanlar ve heyvanlar bu baximdan musterakdir.

Ruhun an yuksak marhalesi insani ruhdur. Sadacs insanda mdvcud
olaninsaniruhun an baslica xiisusiyyati agildir. insan, bitki ve heyvanlardan
farglendiran asas xususiyyat de, insanlarin agil sayasinda davranislarini
muayyen bir magsad ve qayaya gore yonlandirmaleridir.

Burada heyvani ruh nabati ruha, insani ruh da heyvani ruha hakimdir.
Heyvani ruh badanle birlikde mdévcud olub, badan yox olanda o da yox
olmaga mahkum oldugu halda, insani ruh va onun an shamiyyatli vasfi olan
agil, bedendan ayri ve sonsuzdur. Heyvani ruhlarda refleksler hakimdir.
Halbuki insani ruhda irade hakimdir. Heyvani ruhlardaki geyri-muayyan
anlayiglar ancaq insani ruh vasitasile agiglana va izah oluna biler. Mahz
agil vasitasi ile ancaq mucarrad tasavvirlar mafhum halina gela bilerler.
Demali, insani ruh, mafhumi bilgiye sahib olmasi baximindan da diger
ruhlardan ferglenir.3®

d. Dovlet falsafasi

Platonun real olmayan utopik ddvlet seklinden farqli olaraq,
Aristotel dovlet nazeriyyasini mdvcud dovlet sistemine asaslandirmisdi.
Aristotele gora Ug¢ clr dovlet sakli var. Bunlar har biri 6z arasinda musbat
xususiyyastlera sahibdir.

-Monarxiya: Tek adamin hakim oldugu bu doévlst seklinds, ager
hokmdar (lider) yaxsidirsa, dovlet idarasi de yaxsi olar.

38. Necip Taylan, islam Felsefesi, s. 95.
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-Aristokratiya: Dovleti idare edan segilmis bir qrup insan, ager
vatendasin Ustlnliylinl esas tutarsa bu dovlst sokli de yaxsi idare
torzidir.

-Demokratiya: Bu dovlst sisteminin keyfiyyati, bu dovlsti idare edan
xalg maclisinin keyfiyyatinden ashdir. ©ger onlar yaxsidirsa, dovlstin
idarasi de misbat sakil alar.

Aristotel Platonun ideal dévlat sistemini gebul etmaemisdir. Aristotela
gora dovlstds har hansi bir sinfi aile ve milkiyatden mahrum etmak tobii
bir hadisa deyil. Clnki aile dévlstda sosial gruplarin temsalini teskil edir.

D. Yeni-Platonguluq

Yunan falsefesi 6zinl mifoloji dini tesirlerden qurtarmaga calismis
va bunun yerine elmi ve rasional fikirleri gabul etmisdi. Ancaq Ellin
felsafasinde yeni dini Unsdrler nezere ¢arpmaga basladi. Artig burada
folsefe 6z vazifasini yerina yetirmakla yanasi, insanlarin dini ehtiyaclarini
da 6z Ustline gotirmusdi. Din ve falsafs ig-ige girmis ve falsafi tefekkulr
dini motivlarle bazadilmisdi.

Antik yunan ve Ellin felsafasinin son dovru de bu falsafi xisusiyyatleri
ilo saciyyalenir. Bu dovr yeni-Platonguluq dovri olaraq xarakterikdir.
Adindan da malum oldugu kimi, bu falsefe asas istinad noqgtesi olaraq
Platonun fikirlarini almisdir. Ancaq yeni-Platongulugda hamginin Aristotelin
va Stoa maktabinin da izlari mévcud idi.

Il esrde yayilan Platongu falsefe  dlsuncasinin nimayendaleri
lamblikhos, Proklos ve Plotinos olmusdur. Ancaq Platoncu diisiince
xususila Plotinosun sasarlari vasitesi ile an ylksak zirveys ¢atmisdir. Onun
Timaeos ve Parmenides adli asarlari bu falsefeya hasr olunmusdur.

1. Plotinos (204-274) va onun falsafasi

Plotinos, Ammonios Saccas adli filosofun talebasidir. Misirde anadan
olmus, iskenderiyyade bdylimiisdii. Oz falsafe maktebini Romada qurmus
va Omrunun axirina qadar burada qalmisdir.

Plotinos alli dord falsafi aserin muallifidir. Bu asarler onun tslaebasi
Porfirios terefinden Enneadlar adi ile elm alamina tanidiimisdir.
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Plotinosun falsefi sistemi maddi olan har seya garsi ¢gixan bir falsefadir.
Antik falsefenin hayat anlayisi tamamile menavi ve daruni mahiyysts
blrinmusdur.

Plotinosun falsafasina gora, isiq glinasdan neca ¢ixib yayilirsa, varliq
da Tanridan onun kimi ¢ixaraq stdur etmisdir. Tanri var olan har seyin
gaynagidir. Ancaq neca Ki, isiq ile glinas bir-birine barabar deyil, varliq ile
Tanri da barabar olmaz. Clnki Tanri en yiksak martabays maxsusdur.

Stoa falsafasi Tanrinin immanent oldugunu gabul edarak, panteizma
yaxinlasmisdir. Aristotel ise Tanrini alemin févqinds, yani transcendent
olaraq gebul etmisdi. Plotinosun Tanri anlayisi bu ikisinin sintezi
mabhiyyatindadir. Tanri mitlaq ve dayismayen varligdir. Coxluq ve deyisma
ancaq Tanrinin tssiri ile ortaya ¢ixar. Onu tam manasiyla bilmadiyimiz
kimi, maefhumlarla da izah olunmaz. Tanriya aid olunan har sifet onu
mahdudlasdirdigina gora ona sifat nisbat etmak de diizgiin olmaz. Tanri
her seydir, ancaq bizim fikirlesdiklerimizden heg biri deyil. ideyalar
duygularin févgliinds olduguna goéra Tanriya gatmagq tgln de ideyalar tark
etmak lazimdir. Yani disinma martabasine catanda, 6zindan al ¢cakmali
va Tanrini “tamasa etmaya” baslamalidir.

Il. XRiSTIYAN DUNYASINDA FOLSOF

Xristianliq bir gox falsafa harakatlarinin bir-biri ile minasibatds oldugu
yerde meydana ¢ixmisdir. Ancaq yarandigi dévrlarde bu falsafalarle gox
da garismamisdi. Xristianligin asas prinsiplari bu garismama faaliyyatinin
asas amili olaraq bilinir. Cinki bu dinde Tanri alemi 6z hurr iradesi
(teosentrik) iloe yaratmisdir. Buna gbre de alem, azali ve abadi yox,
muayyan bir zaman igarisinde yaradilmisdir. Kainat var, guinki onun var
olmasini Tanri istemisdir. Kainatin basga clr yox mahz bu cir olmasi da,
Tanrinin onun bu cir olmasini istamasina goradir.

Xristianliq bu anlayisina gére ham yeni-Platongulugdan ham de diger
falsefi duslncalardan farglenmakdaydi. Xristianliq dininin bazi etiqadi
fikirleri filosoflar tarefinden tengid olunmaga basladigdan sonra, Xristianliq
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0zUnU mudafie etmak macburiyyatds galmis ve naticada falsafs ile manfi
manada da olsa minasibata girmisdir.

Xristianlig dogma ve prinsiplerini filosoflarin tangidlerinden xilas
edsa bilmak Ugln bir sira filosoflar yetisdirmisdi. Bu muidafia dévrinin
folsafasine patristik falsafe dovrii deyilmisdir. Burada kilse xadimlarinin
va alimlerinin gorusleri asas yer tutmusdur. Bu eyni zamanda Xristianlhigin
etiqgad prinsiplarinin formalagsma dovridir. Texminan 1I-VI asrler patristik
folsafe dovra adlanir.

A. Patristik falsafa dovrii

1. Tertullianusun (160-222): O, Xristian dogmalarini midafis etmak
Ugln batin yunan falsafasiile miibarize aparmisdir. Ona gore, iman sadaca
iman olduguna goéra gabul olunmalidir. Onun Ugiln har hansi bir rasional
dastek axtarmaga ehtiyac yoxdur. Dogmalarifalsafailo esaslandirmaqlictin
heg bir sebab yoxdur. iman, insan aglinin Tanri qarsisinda algalmasidir.
Bu menada, aslinds iman bilgiys (qnosis) garsidir. Masalen, Xristianliq
etigadindaki Tanrinin insan sakline girdiyi ve garmixa g¢okilerak olduyl
distncesi: agil terafindan gabul oluna bilmaz. Halbuki bu: iman masalesi
olduguna gors, dogdru gabul olunmalidir. Tertullianus bitin falsefesi onun
6zunun dediyi bir cimlads xulass oluna bilar: « Anlagiimaz olduguna gore
inaniramy.

2. Klemens (150-215): Patristik falsafanin diger bir simasi Klemensdir.
Tertullianusdan forgli olarag Klemens «anlamaqg Ugun inaniramy» fikrini
ortaya atmigdir. Bu avvalce inanmaq sonra ise inanilan bu seyi agilla
asaslandirmaqdir. Cinki dogma insan aglina zidd deyil, tam tersine ona
uygundur. Qisacasi iman bilmakdan avval galir. Ancaq magsad inanilan
seyi gavramaqdir.

3. Origenes (185-254): Xristianliq dini ile yeni-Platongulugu uy-
dunlagsmaga calisan Origenes bu harakstine gore kilse terafinden
lanatlanmaye maruz qalmisdir. Clinki o, bir terafden Xristianlig dogmalarina
bagl oldugu halda, digsr terafden de Plotinusun fikirlarini manimsamis
va orta yol tutmaga calismisdir. Halbuki yeni-Platongulugun azali madda
anlayisi ile Xristianligin maddenin de yaradicisi olan Tanri anlayigi bir-
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birina zidd fikirler idi. Origenes bu fikirlore gore kilse terefinden aforoz
edildi.

4. Auqustin (354-430): Xristian teologiyasinin (kelaminin) haqiqi
qurucusu filosof Auqustindir. Kilsa alimlari igerisinda an tasirli olani da
Auqustindir. Onun dévriinds patristik falsafe 6z zirve néqgtasine gatmisdi.

Auqustinin falsefesinde hem Platonun hem da yeni-Platongulugun
izlarini gérmak mumkindur. Filosofun fikrince, insan agdl Tanrini bile bilar.
Cunki Tanri insana agli, har seyi o ciimladan 6zind bilmak Gg¢ln vermisdir.
Agil ruhun gézidur. Els isa haqiqi falsafs, din ile eyni seydir.

Tanri har seyin avvali, ortasi ve sonudur. Tanrida var olan adalst, xeyir
va hikmat onun arazi yox, maehz cévharidir. Eyni zamanda azasli ve abadi
olmaq da onun asas sifatleridir. insanin esas meagsadi Tanrini  bilmakdir.
insani xogbext eden sey de elo bunun ézudiir.

Tanri alemi 6z hirr iradssi ile yoxdan yaratmisdir. Tanri insani da 6z
xususiyyaetlerine banzer sakilde yaratmisdir. Ancaq insan yaradana qarsi
Usyan ederak «ilk ginah»in yaranmasina sabab olmusdur. Dinyadaki
serlerin de gaynagi buradan galir.

B. Sxolastik falsafo dovri

Patristik falsefe dovrinde ortaya cixan fikirlerin oturmaga ve
yerlasmaya basladigi dovr, sxolastik dévr adlandirilir. Patristik felsafa
antik falsaefenin xususiyyatlerini dasidigi halda, sxolastik falsaefe tamamile
orta asr folsefosi idi.

Sxolastik kalmasinin manasi «meakteb elmi» demakdir. Scholastic
sOzl latin dillerinde schola (maktab) s6ziindan toremisdir. Clinki bu dévrde
falsafe, haqigati axtarmaq maqgsadi dasimirdi. Falsefe sadaca maktablarda
oyradilirdi. Bu da dinin tesiri altinda galan maktabler idi. Sxolastik falsaefe
Xristianligin mudafiegisi olan falsafs idi.

Sxolastik falsefe dovri 6z icerisinda l¢ grupa bolindr.

1.ilk sxolastika dovrii (800-1200): Bu dévr, sxolastikanin qurulub
yarandigi dovrdir. Eriugena, Anselmus, Roscelinus, Petrus Abelardus bu
dovrin yetisdirdiyi alimlardir.
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2.0rta sxolastika dovrii (1200-1300): Sxolastikanin hakim oldugu
dévrdiir. Aristotelin mantiq ve folsafasi, islam filosoflari terefinden terciime
olunmasi naticesinda, Xristian aleminda yerlagmisdir. Albertus Magnus ve
Aquinall Tomas bu dévrin yetisdirdiyi teoloq va filosoflardir.

3. Son sxolastika dovrii (1300-1500): Duns Scotus, Ochaml Villiam
va Rocer Bekon bu ddvrds yetisdiler. Bu dévr orta asrler ile modern ¢ag
arasinda keg¢id marhalasidir.

Xristianligin en guclu tagkilati olan kilse, orta asrlerde ¢ox tesirli
muassisa idi. Kilsanin fikrina gors, kilsenin xaricinde heg bir din va etigad
qurtulusu tapa bilmez. Hemginin kilsanin soyladiklari haqgigatler, hami
tarafindan gabul olunmali idi. Clnki haqigati ancaq kilse dyrada bilerdi.
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I. ISLAM FOLSOF9SIiNi ORTAYA GIXARAN AMILLSR

A. Daxili amillar

Falsafi fikrin yaranmasinda, basga bir ¢ok faktorlarla yanasi, insan
oglunun maraq ve hayacani da asas rol oynamisdir. Platon, falsafanin
blndvrasinin maraq oldugunu geyd edir. Aristotel de eyni sakilds, teacclib
duygusunun, insani falsafi fikir yiritmays sévq etdiyini sdylayir. Ancaq,
filosofun heyranliqg ve maragi senatkarlardakindan farglidir. Senatkar cuzi
bir hadise ya da masaladan harakat etdiyi halda, filosof butiin varligi eyni
bir butinllk i¢arisinda seyr edir. Har hansi bir yerda insanin maragina
sebeb olan sosial-madani hadisaler, tabii hadisaler, zehni va ya axlaqi
novdan olan sababler, orada falsafi diislinceye ya misbat ya da manfi
manada tesir gostarmeakdadir.

islam diinyasinda da shemiyysatli olan iki (insiiriin - Quran ve hadislerin,
folsafonin meydana c¢ixmasina nece tasir gostermasile slagadar bir-
birinden farqli iki géris mévcuddur:

Bu fikirlarden biri, mehz Quran ve hadislerin 6zlerinin, insani dunya
ile bagli olan mesaslalerde maraqli olmagda sévq etmasile slagadardir. Bu
manada, islam digiincesinde falsafenin miisbst manada inkisaf etdiyini
demak mimkuandar.

Diger bir fikir isa, Quran va hadislerin, insanin movcudatla slagadar
maragini oyandirmaqgla yanasi, eyni zamanda o maraqglara da 6zindn
cavab verdiyi ve belslikle insanin sorgulayici ruhunu bir menada doyurdugu
va susdurdugu mesalasidir.

Her iki dislince terafdarlarinin 6ziine gore kifayat gadar dalilleri ve
asaslarinin olmasina baxmayaraq, bu gina gadar ortaya gixan amali ve
etiqadi cerayanlar, muixtslif elm sahalerinda, asrlerle tarixde shamiyyatini
goruyan minlarls falsefi aserlarin ortaya ¢ixmasi ve qarb falsefasi do daxil
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olmagla, bitlin diinya distincesine 6z téhfalarini vermis fikir dndarlarinin
varligi ve bunlarin akseriystinin Quran ve islam madeniyyati isiginda
yetisen insanlar olmasi, bizs, birinci fikrin haqigsats daha yaxin oldugunu
sOylemaye asas verir.

Demali, islamda folsefi diisiincenin ortaya ¢ixmasi ve tekamiili,
daxili sebablar deyabilacayimiz, mehz Quran va onun izahi olan siinnays
asaslanir. Quranda bir ¢ox ayalerin insani disinmays, tefekkire ve
gordiklerimizi aglin isiginda menalandirmaga ¢agirmasi, bunun isarasi
olarak goérule biler. Hikmatin Quran adabiyyatinda asas termin kimi
yer tutmasi, diger bir terefden de, «hikmat mominin itean malidir, onu
harda gorse almalidir®®*« nabavi emri, misalmanlar tersefinden, onu digar
kilttrlerds de axtarmagq isini masrulasdirmis ve orada gérdiklari hagigatleri
gabul etmakde musalmanlar tGgln ¢atinlik yaratmamisdir.

Kindi, Ferabi ve ibn Sina kimi islam filosoflari, islam vehyini Platonik-
Aristotelian felsafa ile uygunlasdirmagi gabaglarina magsad qoyduglarina
gora, Qazzali terafindan tanqid olunmusdur. Ancaq bu filosoflar 6zlerini
septik, felsafslorini de reduktionist olaraq hesab etmirdiler. Onlar, islam
dininin asaslari ile yunan falsafasinin falsofi teoloji naticeleri arasinda
banzarlik ve uygunluqg oldugunu géstermakls, dini mihafize etdiklarini va
onu rasional baximdan daha etibarli bir mévqgeya gaetirdiklerina inanirdilar.
Bu filosoflara goérs, dini rasionallasdirmaq (aqglilesdirmak), onu nainki
yixmaqdir, tam tersine onu glclendirmekdir. Cunki falsefi tefekklrde 6z
ifadasini tapmayan har hansi bir din, seirden daha gox gercaklik dayari
dasimaz va irrasional bir mévqgeya disoardi‘®.

Blbetta ki, islam filosoflarinin dinle felsefe arasinda ortaq noqtsler
axtarmasinin altinda basqa sababler da var idi. Bunlari agagidaki gakilda
gruplasdirmagq olar:

a. Filosoflarin falsefs ile maggul olmalarinin magsadi, 6zlerini felsafa
aleyhdarlarindan gorumagq ve 6z masgruluglarini ortaya qoymagq idi. Kindi
ve Ibn Riisd bu ciir falsefagiler idi.

39. ©Ol-Ocluni, Kasfii-l Xafa, Beyrut H. 1352, hadis 1004.

40. Charlesworth, Philosophy of Religion, s 26: ®lave mealumat Ggun bax: Cafer Sadik
Yaran, Klasik ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesi, s. 28.
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b. islam diinyasinda aqli tefekkiirii canlandirmagq ve bunun dine garsi
olmadigini ortaya gixarmag, son naticeda da harterafli inkisafl temin etmak
osas hadaflorden biri olmusdur. ibn Riisdiin falsefasinds bu fikir barizdir.

c. Dinin va peygambearliyin 6zlerinin agla batan seyler oldugunu isbat
etmak ve inkar edanlare garsi onlari mudafis etmek de bu magsadlerden
biri idi. Kindi ve Farabinin dustincaleri bu macrada idi. Maesalen, Farabinin
dini ve peygambarliyi inkar eden Ravendi kimi ateist ve Razi kimi deisto
reddiyysler yazmasi, bu manada sle alina biler*'.

Hikmat, buttn dinlerda va falsefi sistemlerde musterak olan intelektual
mafhum ve an 6namli axlaqi dayardir. Hatta Tanri gavramindan yoxsun
olan politeist dinlerds bela hikmat, asas mafhum kimi mihim shamiyyat
kasb edir.

Hikmat, xUsusile serq dinlerinde esas shemiyysti olan mistik bir
kalmadir. Hatta hind hikmatini felsafedan, falsafasini de dinden ayirmaq
mumkun olmadigr malumdur. Cunki bunlarin har biri digarinin xarakteristik
xususiyyatlerini 6ziindsa birlesdirir. Masalen, bir hind dini matninda bu
hikmatli ifadsler yer almaqdadir: «9©n Ulvi hikmata sahib olan adam,
basqalarinin yaxsiligi (xeyri) G¢ln butiin malindan hatta hayatindan kega
bilon adamdir». Sonra da bu nasihatler verilir: «Fikir, s6z ve amalle heg
kimi incitmamak, basqgalarina (alinda olani) vermak, har seya qarsi sefqgatli
olmaq hikmatli insanin asas vazifesidiry.*?

Konfutsi 6ztinden avvalki distince sistemlarindaki axlaqi keyfiyyatlori
bes gisma ayiraraq, bunlar arasinda daha g¢ox hikmat anlayisi Gizarinde
durmusdur.*®

Yuxaridaki falsafe teriflori, falsafenin ilk defe ortaya ¢ixmasinin
tomalinde onun hikmat kelmasi ile olan yaxinligina diqget gekir. islam
dinin gox ahamiyyat verdiyi ve Quran ve hadislerde geyd olunan hikmat
kalmesinin, «sofia» menasina galib gelmadiyini birmanali sakilde
sOylamak mUmkuin deyil. Ancaq «hikmat méminin iten malidir, onu harada

41.  Bayraktar, [slam Felsefesi, s. 183.
42. Yaran, e. a. 9., s. 303.
43. Yaran, e. a. 9., s. 300.
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gérse almalidir» hadisi-serifi islamin elme, tofokkiire ve arasdirmaga cox
ylksak giymat verdiyini sdylomaye asas verir*,

B. Terciima faaliyyatlori

islamin ortaya gixmasindan ¢ox kegmemisdi ki, misslmanlar forqli
distince formalariyla tanis oldular. Mlsalman torpaglarinin sarhadlarinin
genislenmasi, onlari yahudi, Xristian ve iranlilarla garsi garsiya gatirdi. Bu
qarsiligh fikir mibadilasi, Abbasilar dévriinde genislanan, yunan dilinden
toerciime foaliyyatlori naticesinde daha da quivvetlendi. islam felsafesinds
an 6namli tasir payi, subhasiz ki, yunan duslincesina aiddir. Bu, Suriyada
qurulan elmi-dini mearkazlarin, Platon ve Aristotele olan maraglarinin ve
diger yunanca esarlarin avvalce suryani, buradan da arab dilina tercima
edilmasi naticasinds gliclandi.

Xususila falsefi diislinceyle alagadar olan asas asarlarin tarciimasi
xalife Mansur dovrina tesaduf edir. Masalon, o dovr lgln shamiyyatli
sayllan Kalile va Dimna asarinin fars dilinden areb diline ibn Mukaffa
tarafinan tarcima edilmasi, areb nasr adabiyyatinda mihim rol oynadi.

Tercima faaliyyatloerinin zirveya ¢ixdigi IX esrde Ptolomeyin va
Okidesin aserlerindan sonra, Hippokratin da kitablari erabcaye terciima
olunmusdu.

Yahya ibn Adiyy, Aristotelin Kateqoriyalar, Poetika, Metafizika vo
Platonun Dovlet ve Timaeus asorini terciima etmisdi. Amma 1X asrde
an cox asar tarciima eden miitarcimler Huneyn ibn ishaq(809-873), onun
oglu ishaq ibn Huneyn(?- 910), Hiibeys ibn sl-Hasan ve Sabit ibn Qurra bir
grup faaliyyatile, falsefe daxil olmagla bir gox elm sahalerine aid asarleri
arab diline qazandirdilar.

Filosof olmagla yanasi, eyni zamanda mashur bir muitercim da
olan Ferabi(870-950), Aristotelin bir ¢ox aserini sarh etmisdir. Bunlar
Kateqoriyalar, ikinci Analitiklor, Retorika, Sofistika, Peri-Hermeneia,
Fizika adl asarlardir.

44. Quranda, burada zikr olunmasi mimkiin olmayan sayda c¢oxlu ayaslerin “diigiinmas”
manasinda tedabblir, tezekkiir, tefokkdir, teemmidil, teaqqiil kelmalerini segmasi diggate
dayar bir faktdir.
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Tarcime faaliyyatlerinde asas rol, xristian suryanilera aid olsa da, IX
asrin ortalarindan etibaran Kindi va Farabi ile birlikde, miisalman filosoflarin
yetismasi gecikmamisgdir. Yunan ve Ellin madani-ictimai hayatiyla tanis
olan musalmanlar, qisa vaxtda, falsafas tarixi glin mihim bir silsila ve garb
folsefasi liglin miihiim bir menba olan islam falsafasini qurub yaratdilar.

Tercime harokatinin baslangicini islam falsafesinin de baslangici
hesab etsak, VIl asrden Xll asrin ortalarina gader getdikce darinlagan islam
disuncesi, 6ztinden avvalki madaeni irse bazi slavealer de edarak, sonraki
distncalare guclu tesir géstermisdir. Bu manada tercima harakatlerina
islamin diistince hayatinda miisbet bir hadiss olaraq baxiimalidir. Tabii
ki, he¢ bir madeniyyet tesir gostarma ve tesir alma xususiyystlarindan
uzaq gala bilmez. Amma miuisalman mutafekkirleri, sadaece tarcima
isiyle masgul olmamis, eyni zamanda da, terciima olunan bu asarlardaki
fikirlers 6z munasibatlerini bildirmis ve onu, islami dayerlarle yogurmaga
calismiglar. Buna gore ds, islam falsefasi xususiyyastine gore 6zlinemaxsus
se¢magilik (eklektizm) fikrine daha yaxindir.

Il. ISLAM FOLSOF9Si CORBYANLARI

A. Tabiot folsafasi

Métazils kelamgilari, gadim yunanlarin tebistle bagli nezari géruslerini
0zlinda birlesdiren atomgulugdan va tebist filosofu olan Empedoklesdan
tosirlonmisdi. Bela bir tesir, istar-istemoaz onlardan bir gismini tabist
Uzerinds arastirmalar aparmaga sévq etmisdir.

Biz tabiat falsafasi icinde sayilan tabistgileri (naturalist), maddagilari(
materialist), batiniliyi ve ixvan-i safa maktabinin asas gorislerini, ayri - ayri
bdlmaler seklinde deyerlandirmays calisacayig**.

45. * Naturalizm ve materializm kimi fikir aximlarinin islam Felsefesi igerisinde sle alin-
masi, onlarin hansisa bir sakilds Islamla bagli olduguna gére deyil, sadecs olaraq
musalman cograflyasinda bu aximlarin var olmasina goradir. Buradan da gorundiyu
kimi, islam Felsefesi sslinde miissiman topraglarda olan falssfi harskatlarla baghdir,
mahz islamin bir din olaraq felsefesi deyil.
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1. Tobiatgilik (Naturalizm)

Bunlar islam diinyasinda ilk tacriibacilor (empirisist‘**) olaraq da
taninmaqgdadirlar. Elmi metodlardan istifadeda daha ¢ox tecriibani esas
almalari, onlarin felsaefads istiqra (induksiya) metoduna Usttinlik verdiyini
gOsterir.  Yegana bilgi vasitesi olaraq hiss orqanlarini gabul etmaleri,
onlarin varliq alemini eyni zamanda maddi dinyayla shatali gérdiyun
da bildirmakdadir. Onlar, daha ¢ox tebist alemini arasdirmisdir. Tabistgi
filosoflar arasinda maddi alemle yanasi, Allahin varligina ve ruhun
moévcudluguna inananlar da olmusdur. Tebistle masgul olan filosoflar,
Allahin misilsiz mdcuzslari qargisinda heyrats duserak, onun varhgini
etiraf etmisdir.

Bu cerayanin banisi ve islam felsefe ve elm tarixinin dahi simasi
Obu Bakr Zakeriyya Razi(841-925)dir. Klassik garb diinyasinda Rhazes,
al-Razes ve ya Albutor adlariyla meshur idi. Falsafi fikirlerile yanasi,
mashur hakim olarag taninan Razi, tibb elmi hagginda olan Kitab al-
Mansur ensiklopediyasinin ve iyirmi cildlik al-Havi asarlarinin musallifidir.
Riyaziyat ve tebist elmlerinde 6z zakasi ilo secilmisdir. Fizikada isigin
sinmasi hadisasini ilk defe o, kasf etmis, boslugda da cazb etma ganunun
var oldugunu ortaya atmig, kimya elmiyls alagadar bir ¢cox tedgiqatlar
aparmisdir. Tacriiba metodunun istidlal (dalil gatirma ) yoluyla alds ediloen
bilgiden daha tutarli ve dogru oldugunu mudafie etmisdir.

Razi bitin din ve etigadlara tdlerantla yanasmis, dinlerin manba
etibarile birliyi fikrini de ilk defe ortaya atan meahz o, olmusdur. Din ve
peygambarlik haqqinda asas goruslari bunlardir:

- llahi hagigatlerin bilinmasi, xeyir ve sarrin ayird edilo bilmasi tigiin
agil yeterli vasitadir.

- Agil hamiya berabar saviyyada verilmisdir. Ona géra da insanlar
arasinda heg kimin Gstln gabul edilmasina ehtiyac yoxdur.

- Peygembarlar, Tanri hagqinda xabarlar istisna olmagqla, bazen zidd
fikirler do bayan etmisdir.

Razi butiin dinleri tenqid edir ve sadece islamin, agla bdyik yer
verdiyina gora, onun digarlerinden daha Ustun oldugunu soylayir.

46. ™ Heqiqi bilginin sadacs tecriibs vasitesiyle slda edildiyini iddia eden goris
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Din haqqinda yuxaridaki gériislerine gére, Razi sonralar Farabi, ibn
Heysem va ibn Hezm tersfinden ciddi tengide meruz qalmis ve buna gére
de Islam cografiyasinda genis yayilma fiirsati alde eds bilmemisdir.

2. Maddagilik (Materializm)

Maddagilerin en bariz goérisleri, zamanin yaradilmis olmamasi, yani
baslangicsiz ve sonsuz olmasi, butin mévcudatin «mutleq zaman»
torafinden dayisikliyo ve herakata tabe tutulmasi haqqindadir. Bu, bir
manada, klassik dévrde xeyli mibahise mdévsuzu olmus qadim, hadis,
yaradilis fikirlerinin de inkar olunmasi demsak idi. Maddaciliyin, basqa
bir sézla, dshriyyenin ortaya ¢ixib yayilmasi VIII asrin axirlarina tesadif
edir. O doévrda cox mashur hind mazhabi olan Barahimanin géruslarinin,
Maddagilerin an irali gelen simasi olan ibn Ravendi lizerinde tasirli iz
buraxdigi texmin olunur. islam dislincesine tamamile yad ve uzlagsmaz
olan bu inkar¢i mazhab terefdarlarinin esas gorusleri asagidakilardir:

- Her varlig maddidir. Maddadan ayri olan ruh yoxdur.

- Tabist ve Tanri eyni seydir. Tebiatdan ayri olan suurlu bir irada sahibi
va yaradan yoxdur.

- Insan killi olan tebistin bir pargasidir. Oldiikden sonra da fordi
dirilma ve yasama dusuncasi dogru deyil.

Dohriyye disiincesinin an mashur simasi ibn Ravendi(?-910)dir.
Kitablarinda ateizm esas mévzu olaraq yer tutmusdur. ibn Ravendi de
kalamgilar va Massai filosoflar terafinden tanqid atesina tutulmusdur.

3. Batinilik

Folsofi dislince sistemi olarag taninan Batinilik, muxtelif made-
niyyatlarin mozaikasidir. Onda macusilik, sabilik, yshudilik kimi dinlarin
va Yeni-Platongulug, yeni Pifagorguluq kimi falsefslerin izlerine sahid
ola bilarik. Batinilera gdroe, Quran harflerinin gizli (batini) manalarina ve
sirlerina yiyalonmadan, onu anlamag mimkun deyil. Batiniliyin gérkamli
niimayandaleri olan ibn Meymun ve Hasen Sebbah, onun yayillmasinda
muahdm rol oynamisdilar.

Batiniliyin bir nega qolu ve mazhabi vardir. Onlardan kainat ve imamat
haqqinda yeddi harfinin shemiyyatine inananlara «yeddigilor» manasina
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galen sabiyys, haqgigatin sadece masum imamlar tarsfinden bilindiyini
mudafis edenlere talimiyyo, axirst hayatini inkar edanlera malahida,
Hasan Sebbaha baglananlara sabbahiyya adi verilmisdir. Batiniliyin asas
gorusleri asagidakilardir:

- Zahir hagigatin gértinan terafi, batin ise onu i¢ Gzudur.
Hoqiqi bilgi ds i¢ Uzds axtariimalidir.

- Haqigstin bilgisi sadece masum olan bir saxs terefinden (imam)
bilinir. Buna gora ds ona tabe olmagq lazimdir.

- imama tabe olanlar bu diinyada her ciir masuliyystden canlarini
qurtarmig olarlar.

Batiniler, dualistlerden manimsadikleri nur ve zilmat distincasini
folsofi fikirdeki agil ve nafsle eynilesdirmisdir. insan fitretinin arzuladig
bltln lazzatlarin mibah oldugunu ireli stirmusgler.

4. ixvani Safa

Markazi Basra gaharinda olan ve X asrin ikinci ribundas gizli bir toskilat
mahiyyatinde qurulan ixvani safa (temiz gardaslar) cemiyyati, siyasi
magsadli falsafi-dini bir camaatin adidir. dlli iki risale ve bir camiadan
ibarat olan asarlerinda oldugu kimi, onlarin 6zleri hagqinda da muxtalif
gorusler esrlardir davam edir. Bu risalsler onlara «ilk ensiklopediyagilar»
Unvanini gazandirmisdir. Bu qrupa, ©bu Suleyman Muhammad ibn Ma’ser
al-Busti, ©bul Hasan 8li ibn Harun a8z-Zancani, ©bu 8hmad Muhammad
al-Mihracani al-Avfi va Zeyd ibn Rifaadan ibarat bir komissiya heyati
basciliqg etmisdir. ©sas goérusleri diggatle incelandikds Sisliys, xtisusils ds,
ismailiyyays yaxin olduglari gérindir.

Kalam, felsafe va sufilikle bagli bir gox risalaler yazmiglar. Falsaefeya
yeni alavalar etmaya calismis ve falsafenin eyni zamanda yasanilan bir
faaliyyat oldugunu mudafis etmays calisdilar.

O dovr Ugln xarakteristik xtususiyyat olan elmlar tasnifatinda, ixvani
safa terafdarlari, elmleri riyaziyyat, tebiyyet va ilahiyyat olmagla U¢ qrupa
boélmuslar. Onlara gore, filosof, riyazi elmlari arasdirmali, bundan tebii
elmlari manimsama yollarini éyranmali ve buradan da ilahiyyat elmlerina
yuksalmayi bacarmalidir.



islam Falsafesi Corayanlari 77

ixvani safaya gére filosof s6zli, yunan dilinde bir kelma olub, hikmat
sahibi (hakim) demaktir. Falsafa ise hikmat elmi adlandiriimisdir. Hekim
olan, gerak amallarinds saleh, fikrinde dogru, davraniglarinda agilli olsun.
Dogru emal, insanin tabistine muvafiq olan, hirr, agil ve muhakima ile
va ilahi ganunlara da uygun olaraq etdiyi amallerdir. Hikmat ise, agyanin
haqigatini, ne¢a ndv oldugunu, bu ndvlerin xususiyyatlarini bilmak, asyanin
illatini, yoni var olma sabablerini, «varmi? nadir?, necadir?, haradadir?,
niye vae na ugln vardir?» suallarinin cavabini axtarmaqdir.

Onlar insanin manavi inkisaf etmasinda, dord esas amilin var oldugunu
iddia etmisler:

-insan dogularken valideynlerinden irsi olaraq aldigi xasiyyatlor.
-insanin yasadigi 6lke ve onun iglimindan gelen tesirlor.
-Aila, maktab va din tahsilinin tasirleri.

-insan ana batnine diisende ve diinyaya gelends, sema ulduzlarinin
voziyyasti.

ixvani safa exlaq filosoflari terafinden uzun miizakire, mubahise ve
ixtilafa sabab olan, xeyir(yaxsiliq)in manbayile slagedar masslads, bu
masalenin banisi sayilan alman filosofu immanuel Kantdan asrlorls avval,
«yaxsiliq, mahz yaxsi oldugu ligiin edilmasi macburidir» fikrini bayan
etmiglar.

ixvani safanin pedaqogikaya dair goriisleri de, bu sahenin alimleri
teraefinden bayanilarak, asrlarls tatbiq olunmaga calisiimisdir.

ixvani safa, metafizikani elmle barigdirmaga galismis, folsefonin nazeri
toroflerini praktiki hayatda da goérmak istemisdir. Bu misbat ve semimi
xususiyyaetlerine goére da, yuxarida sadaladigimiz felsafi careyanlardan
daha gox taninmis ve regbat gazanmisdir.

b. magsai falsafanin ortaya gixmasi

Mossailik, islam folsefesinde Aristotelci ceroyana mensub olanlara
verilan addir. “Messai” kelmasi erab dilinds “yeriyan” menasina galir.
Aristotel Likeonda (litsey) darslarini yeriyarak verdiyina gora, ona va onun
tolebslerine peripatisyenler (yeriyanlor) deyilmisdir. islam diisiincesinde
da Aristoteli izlayan filosoflar hagqinda, eyni menaya galen massai s6zl
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isladilmisdir. Ancaq bunu sadace olaraq Aristotelgilik olaraq disinmak
dogru olmaz. Clnki Massailik Aristotel falsefasiyle Platon dislincasinin,
Plotin terafinden izah olunmus ve uygunlasdirilmis bir seklinin davami
olaraq da bilinmakdadir.

Bu distince aximi igarisinde gabul edilan filosoflar Kindi, Seraxsi,
Forabi, ibn Sina, ibn Miskaveyhi, ibn Bacce ve ibn Risddiir. Qazzali
massai filosoflarin bazilerina yonaltdiyi tengide géra, onun 6zinin bunlarin
arasinda yer alib almadigi da mibahisalidir. Fikrimiza goére, Qazzalinin,
Aristotel mantiqinin bazi yonlerini tanqid etmasine baxmayaraq, «mantiqi
olmayanin elmina da etibar olunmaz» ifadesi onun Massai oldugunu
disiinmayae sasas verir.4

Mossailik sas masalslorde islama istinad edersk, metod baximindan
Aristotele tabe olmus, Platon va yeni-Platongulugun dini- falsafi izahlarina
da eyni zamanda shamiyyat vermisdir. Massai filosoflari metodda yunan
filosoflarini gabul etdiklari kimi, bu felsefelera 6z goéruslerini, bazan
da tengidlerini bildirerek onu yeni fikirlorloe daha da zenginlagdirmisdir.
Maqgsadleri din ile falsafeni bir-birine yaxinlasdirmagq, asyanin haqigatini
daha da darindan basa dismak olmusdur.

1. Kindi (801-872)
a. Hayati ve asarlori

8bu Yusuf ibn ishaq el-Kindi yunan falsafi diisiincesinin islam
folsafasinde ilk nimayeandasi olaraqg bilinmakdadir. Yazdigi kitablarin bir
gismi bu gline gadar galib ¢atan filosoflardan biridir.

Kindi Kufe yaxinliginda Kindah deyilan bir gebiloye maxsus ailada
anadanolmusdur. 9rabolduguna gore “faylasufiil-arab” adiylamashurdur.
Atasi Besrenin amiri olan Kindi, usaqgliq tahsilini orada aldigdan sonra
Bagdada galmisdir. Xalife al-Mamun ve Métesimle yaxinliq qurmus ve al-
Métasimin oglu sahzade ©hmadin dostu ve muallimi olmusdur. Mitavakkil
xalife secildikden sonra, onun Métazile mazhabina garsi manfi minasibati
naticasinda Kindi saraydan uzaglasmaq macburiyyastinda qaldi.

47. Bax: Ahmet Arslan: “islam Falsafssinin Ozgiinliyii Sorunu”, Felsefe Tartismalari,
1993, say1,14, s.68
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Yunan, iran, ve hind falsefesiylo maraglanan Kindi bir ¢ox falsafe
kitabini erab diline tarcima etmisdir. Osas aserlori 1)Falsafat-iil ula, risale
fi hududi al-asya va rusumuha, 2)Risals fil-aql, 3)Risals fi mahiyyati
an-névm va ar-ruya, 4)Risals fil ibana an sucusi cimri al-agsadir. 200-
dan gox aser yazan Kindi 872-ci ilde vafat etmisdir.

b. Falsafa anlayisi

Kindi «ilk falsafe» adli eserinde falsefenin an serafli bir maslak
oldugunu qeyd edarak, falsafani bels izah edir: «Falsafa insanin bacardigi
gader asyanin hagigatini gavramaga calismasidir». ilk falsafe termini,
Kindiya gore, bitlin haqgigsatlerin sebabi olan Haqgqin bilinmasi demakdir.
Ona gora bu falsafanin birinci ve an yuksak pillesidir. Clnkl sabablerin
bilinmasi naticalerin bilinmasinden daha shamiyyatlidir. ©n mikemmal
filosof da, sabablerin sababi (sebab-ul asbab) olan Allahi, haqigi manada
derk eda bilen filosofdur.*®

Falsafe Ui¢ elmi shata etmisdir. Birincisi rububiyyat, ikincisi vehdaniyyast
va Uglinclsu fazilat elmidir. Din ve falsafe mustarek olaraq hagigati ortaya
goymaga calisir. Her ikisi hagiget elmidir. Aghin bildirdiyi bilgiler dinin
gatirdiyi haqigstlers zidd ola bilmaz. Kindiysa gére mahz buna goére da
falsafeni inkar eden adam, haqigati da inkar etmis olar.

Kindiya gora hagiget haradan va kim terafinden galirse galsin, gabul
edilmalidir. Falsafi haqigat reqib tarefinden sdylenss bele yena qabul
olunmalidir. Cinki heagqigati axtaran Ugun, hagigatden daha Ustin ve
giymatli heg na yoxdur.

Peygambarlar de filosoflar da hagigati axtarmaq yolundadirlar. Lakin,
bunlar metod, manba va xUsusiyyatlarine gora bir-birindan farglidir. ©ger
maqsadler eynidirsa, magsade c¢atdirmaq ugln istifads olunan vasitsaler
muixtalif ola biler v bunu normal gabul etmak lazimdir.

c. Kalam anlayisi

Kindi, dévrinin bitin elmlarine derindan vagqif olmusdur. O, 6zinu
kalam mazhableri igerisinde Méotezile cerayanina yaxin hesab etmisdir.
Metafizika (ol-folsofotii ol-ula), Cirmi 9qsa va onun Allaha itaat
etmasi, Kévn va Fasadin Sabablari adli risalelerini, Métezile mazhabina

48. Bax/ Kindi, llk Felsefe Uzerine, s. 1- 2.
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musbat baxan xalife Motesim ve onun oglu olan, Kindinin talabasi
©hmads ithaf etmasi, bunu agiq sakilde gostermakdadir. Bundan slavs,
Allahin amallarinda adalat, tovhid, sanaviyyaysa raddiya adl risalaleri
iso birbasa Métazile mazhabinin goruslarine banzer goérusleri shats
etmakdadir. Onlarin adl ve tovhid goruslarini midafia etmisdir.

insanin igladiyi emallerin qudrstiyle eyni zamanda olub-olmamasi
haqqinda fikirlar ortaya qoyan ve izah edan kalami bir risals yazmisdir.
Kindinin dévriinds agil biliyin yegana gaynagi olaraq gabul edilmisdi. Buna
garsi ¢ixan Kindi, niblvvaetin ehamiyyatini ve zeruriliyini ortaya ¢ixartmisdir.
Eyni zamanda agilla niblvveti uygunlasdirmaga calismisdir.

d. ©xlaq anlayisi

Kindi insanda var olan Gi¢ mihiim axlaqi faktordan bahs etmakdadir. 1)
Sehvat glcu, 2) Qazab glcl va 3)Agil glicl. Bgar bir insanda agil gucd,
diger guclara galib galarse, o insan, har seyin hagigatini derk etmays vo
an ince masalaleri bele gavramaya baslayar. Bu insanlar eyni zamanda
fozilatli olmaga calisar, Allaha yaxin olmaq istayarler. Cahil insanlar ise
soehvat ya da gazabinin asiri olaraq, garanliq dinyada yasamaqdadirlar.
Bu qaranliq ruhda onlara ilahi hagigstlar askar olmadidina goérs, onlar
faziletden de mahrum olurlar.

insanin nafsi, heg vaxt yox olmayan sads cévhardir ve agil alemindan
hissiyat alemina kegmisdir. Ona géra de bu diinyada olan zévq va lezzatler
ona kifayat etmaz. Kindi els hesab edir ki, egar insan xosbext olmaq
istoeyirsa, mutlaq, Allahdan qorxmaga, azali agla, saleh amallare ve elma
dénmalidir.

Ancaq badani terk edan har nafs, birbasa faleklar alemindan o teraf-
da olan agil aleminae getmaz. Bazi nefsler avvalce Ay felayinde sonra
Utarid (merkuri) ve onun Ustlinds olan felaklerds bir middat galaraq
temizlenmaye tabe tutulurlar. Maddi baden gefesinden azad olan ve
tamamila temiz olan nafs, ondan sonra agil alemina gadam qoyar.

Kindi axlagin an muhim dord xdsusiyyetini geyd etmisdir. Bunlar
hikmat, nacdet, iffet ve adalatdir. Hikmat blitiin modvcudatin hansi
manaya galdiyini bilmak ve onun sertlarine goéra yasamaqdir. Nacdat

49. de Boer, Islamda Felsefe Tarihi, s. 70.
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cesaratin bir ndvidir. Magsada ¢atmaq ve ya alda olunmasi lazim olan bir
sey Uclin yeri gelonde dlmaye hazir olmaqdir. iffet badenin arzularindan
qurtularaqg, onu terbiye etmakdir. ©dalst isa, alinmasi lazim olani almaq,
haqqi olan haqq sahibine haqqini vermakdir.%°

2. Forabi (870-950)
a. Hoyati vo asorlori

Maveraunnahr ydrasinda Farab yaxinligindaki Vasic kendinde anadan
olan dahi tlrk mutefekkiri ©bu Nasr Muhammad al-Ferabi bageriyystin
yetisdirdiyi nadir sexsiyyetlorden biridir. islam diinyasinda Ferabi qader
tasirli va gucll ikinci filosof olmamisdir. Serqde sbziin asl menasinda,
felsafanin qurucusu olmus va Aristotel ancag onun sayssinda fikir tarixina
baxs olunarag tanidilmisdir. Muallim-i seni (ikinci musllim, birincisi
Aristoteldir) adiyla mashur olmasi heg¢ da tesadifi hal deyil.

ik tehsilini Bagdadda alaraq dil, felsefe, musiqi, riyaziyyat ve basqa
elmlere derinden yiyalenmisdir. 8l-Marvezi, al-Kuveyri, ibn Qarnib ve
basqa mutafakkirlorden ders almisdir. 8bu Basr Matta ibn Yunusdan
mantig elminin sirlerini dyrenmisdir. Matta eyni zamanda tarcimagi ve sarih
(serh edan) idi. Ferabinin ilk defs Aristoteli tanimasi da Matta vasitasila
olmusdur. Clnki, Matta da Aristotelin bir sira asarlerini terciima etmis va
onlara sarh yazmisdi.

Farabi bir middat sonra Sabiiliyin markezi olan Harrana getdi. Yu-
hanna ibn Xaylandan ders aldi. Aristotelin Ikinci Analitikleri sayilan
kitablari (Analytica Posteriora, Analytica al-Sani, Kitab al-Burhan) oxuyub
tamamladi.

Buradan Suriyaya gayidaraq 6Gmriniin galan hissasini orada kegirdiyi
bilinir. Ferabi 950-ci ilde Samda veafat etmigdir.

Demak olar ki, butiin sahslarle bagl eser yazan Farabinin, bu gina
gadar galib ¢atan serh asarlari bunlardir: 1) Birinci analitiklar haqqinda
sorh, 2) ikinci analitiklor haqqinda sarh, 3)isaqoci mentiqinin sarhi,
4)Topikanin sarhi, 5) Sofistikanin sarhi, 6) Peri Hermenias haqqinda

50. Bax. Hasan Sahin, islam Felsefesi Tarihi Dersleri, (ilahiyat yayinlari, Ankara 2000)
s. 83.
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sorh, 7) Kateqoriyalarin seorhi,8) Biitiin elmlards istifade olunan
hokmlar va giyas haqqinda risala.

Bundan alava onun Islam falsafasi tarixinde uzun illardir oxunan ve
Oyranilan, telif aserleri de bu gline gadar galmisdir:

1. Arau ahli madinati-l Fadila (Fazilatli seherin sakinlerinin go-
rusleri)

2. as-Siyasatii-l Madani (Dovlst siyasati)
3. ihsau-l ulum(Elmlerin tesnifat)
4. Tahsilii-s Saadat (Saadatin alde edilma yollari)

5. al-Com beyna ra’yeyi-l hakimeyn (iki filosofun gériislerinin de-
yarlendirilmasi)

6. Risala fi-l1 aql (AJil haqqinda risals)
7. Kitabii-l Milla (Camiyyat haqqinda kitab).
8. Kitabu-I Huruf (Harflar kitabr)

islam falsafasinin temallerinin atiimasinda boyiik shemiyyati olan
filosoflarin birincisi sayilan Farabiden sonra, Massai felsafe 6zinlin an
yuksak zirvesine catmisdir. Ferabi yazdigi eserloerde mdvzulara farqli
sakillorde yanasmis ve Umumiyyatle Aristotel mantigini 6z asarleri Uglin
asas metod olaraqg manimsamisdir. Ovvelca da geyd olundugu kimi,
Massai felsafasini Peripatisien fikirlarin islam (zarinds tesirinden ibaret
gormek dogru olmaz. Bu maktabin an bdylk temsilgisi olan Fearabids,
Aristotel folsofasiyle yanasi islam nassinin (hékmlerls bagli yazili matnler),
Platon ve Plotinusun izleri de sezilmakdadir.

Farabi bir-birine yaxin olan fikirleri sistemli bir sintezs gevirdiyi Ggln
eklektik (se¢cmagci) filosof sayilmaqdadir. O, asasi yunan falsaefasina
gader gedib c¢ixan, xUsusilo de Aristotels baglanan, eyni zamanda
islami fikirlarle quvvatlendirilen adil metafizikasi yaratmisdir. Hem istidlal
metodunu meanimsayerak rasionalist dislinceds qerar tutmus, heam da
maddi faktorlarin izahini ruhi ve ya manavi prinsiplera baglayaraq, eklektik
spiritualizmin asasini qgoymusdur.
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b. Falsafa anlayisi

Falsefe kalmasinin manasinin «hikmat-i uzmani (darin hikmat)
segcmak» vo ya «hikmati sevmoak» oldugunu geyd edan Farabi, haqiqi
manada hakimlik (hikmatli olma) sifetinin sadaca Tanriya aid oldugunu
bildirir. Ferabi felsafeni, gergak varlidin bilgisini alde etmak, varliglarin
sabablarini bilmak, aglin an Gstiin metodla varliglarin an Gstlnd olan varligi
tanimasi, insani haqiqgi seadata aparan yol olaraq ortaya qoymusdur.>!

Foerabiys gore, falsefe eyni zamanda haer seyi shate edan alemi, bizim
gOzlerimiz gabagina saraen elmdir. Nafsani temizlenma falsafonin ham
birinci serti, heam da son naticesidir. Yaqin ki, buna gbére Ferabi 6zl da
bitln hayatini nafsin arzularindan xilas olmaq Ugln serf etmis, zahidana
hayat yasamisdir.

Falsefe elmlarin elmi, sensatlerin senati ve hikmatlerin anasidir.
Falsafanin dyranilmasindaki esas magsad Tanrinin bilinmasi, filosoflarin
davraniglarindaki asas niyyeatise mimkin oldugu gadar Tanriya banzemak
oldugu, Farabinin falsafe anlayisinin temalinde yatmaqdadir.

Falsefe ilahiyyat, tebiat, mentiq, riyaziyyat ve siyassti ahate et-
makdadir.

c. Tann anlayisi

Ferabi varligi iki gismae ayirmaqdadir. 1)Mimkiin varliglar ve 2)Zaruri
varliq. Varligini basqa bir sebaba borclu olan varliglar mimkuin varliglardir.
Bu varhlglarin mévcud olmasi ya da olmamasi diger varliglarin yox
olmasina ya da var olmasina birbasa tesir etmaz. Natica olaraq gorunur
ki, Allah istisna olmagla var olan har sey mimkun varliqdir. Varhgi zeruri
olan, yoxlugu digar batin varliglarin da yox olmasini mantiqen zaruri edan
yegana varliq Allahdir. Ferabi buna «miitlaq olan», «sirf varlig», «ilk
movcud» adini vermakdadir.

O, Madinstii-I Fadila adli aserinde bu mévzudan genis olaraq bshs
etmokdadir. ilk Varhgin varliginin sebebkari yoxdur. Tam oksine O, 6z
bitiin basga varliglarin sebabkaridir. O, bitin négsanlardan uzaqdir.

51. Omer Mahir Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy Felsafe-Din lliskisi: Kindi, Farabi,
ibn Sina érnegi, (Ayisigi Kitaplari, Istanbul 2000), s. 87.

52. Alper, e.a.e., s.88.



84 Islam Diisiincasi

Buna gora de onun varhgi, bittn varliglarin an avvali, an tam va dayarli
olanidir.

ik varligin bir magsadi de yoxdur. Clinki, agar bels bir megsad olsaydi,
o magsad ilk varligdan da avval galmaliydi ki, bu mimkin deyil. Ctnki
bele olan halda O, ilk varliq olmazdi.

ik varligi vesf eda bilan heg bir xiisusiyyst de yoxdur. Clinki bir seyi vesf
etmak Uglin zehinda da olsa onu pargalara ayirmaq macburiyystindayik.
Tanri har cahatdan bir olduguna gore, onun parcalari yoxdur. Dolayisiyla
O, vesf oluna bilmaz.

Tanr varligi daimi olandir va zati ile daim vardir, yoxlug Ona aid
deyildir. ©badi olmasi da basga bir sebaba bagli deyil. O, ne migdar olaraq,
na keyfiyyat, na de mana olaraq bolinmaz. Keamiyyati de olmadigina gora
Ona «bir» deyilmakdadir. Hagigatda de birdir. Digar har seye birliyi veran
da Odur. Tanri barasinda harada? ve na zaman? suallari da sorusulmaz.
0, 6ziini bilir ve idrak edir. Oziinl bilmasi eyni zamanda da biitin varlig
bilmesidir. O, ham bilan (agil) ham da bilinandir (ma’qul). Vacibtil viicudda
kasrat (coxluq) yoxdur.

Yuxarida geyd olunanlardan da gortndiyu kimi, bir sira masalalerda
peripatisien falsefeylo musterak olan Ferabinin ortaya cixardigi Tanri
anlayisi, na Platonun «memar Tanri» anlayisiyla, ne de Aristotelin «ilk
muharriky fikriyle Ust Uste dlgur. Onun fikri mitlaq ve miteal (trancendent)
Tanri anlayisidir.

d. Din anlayisi

Foerabi dine fezilet nogteyi-nezarinden baxir ve dinleri fazil dinler
ve cahil dinlere ayirir. Bu clr din dayarlandirmasi Farabinin ideal ddvlst
(feziletli dovlet) diistincesinin pargasi olaraq ale alinmalhdir. Fazilstli din,
«soriat getirici» (ar-raisu-l avval, peygambar) tarefinden ortaya qoyulan,
maqsadi insanlarin diinya saadati (as-seadatl-d dinya) ile yanagsi abadi
soadeti do olde etmasi olan, ilahi ganunlari shate edan dindir.53

Ferabiye gora bu din ancaq fazilstli bir dévletde mimkundur. Bu
dovletin vetandaslari da fazil insanlardir. Ona goére, bele bir dévlet harada
moévcud olsa, agill ve fazilatli insanlarin oraya hicrat etmasi vacibdir.

53. Bax, Alper, s. 127-130.
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Vetendaslarina sadaca dlinya lezzatlerini temin edan doévlat cahil
dovlat, bu dovlsatin hakimiyyaeti altinda yasayan vetandas cahil, bu dovlstin
dini de cahalst dinidir.

Farabi G¢cun faziletli ve gergak bir dinin ehamiyyastli serti, o dinin
hagigatinin ve ya simvollarinin birbasa ya da burhan (dalil) metoduyla
bilinmasidir.

Her cemiyyate gobra haqigatin fargli simvollarinin ve isaralerinin
oldugunu sodylayen Farabi, bunun naticesi olaraq da eyni seadats dogru
yoénalmalerina baxmayaraq fargli dinlerin va etigadlarin ola bildiyini qeyd
etmakdadir. Clnki din vahid hagigatin insan nafslerina gore farqli sekillarde
gOruntusuduar. Camiyyat bazi gergakliklari gavraya bilmadiyine goére, din
simvolik dilden ve ifadalerden istifade etmisdir.

Gorundlyl kimi, dini prinsipler haqgigatin birbasa ifadasi oldugu kimi,
hamginin, onun bir sira isarslarle de ifade olunmasindan ibarattir.

Ferabi bundan hareket ederak din ile falsafe arasindaki fargi ortaya
goymaga calismisdir. Filosof din ile falsafeni bels miqayise eder:

Bir seyi gavrayabilmanin iki yolu vardir. Birincisi, onun mahiyyatinin
agil ile idrak olunmasi. ikincisi de ona uygun olan bir misal ile texayyiil
olunmasidir. Qabul etdirmak ds iki yoldan biri ile mimkindur. Biri dalil
ortaya qoyma metodu, digeri ise inandirma metodudur. ©ger biri,
varliglarin bilgisini alde edsarek onlarin manalarini agil ile qavrayabilir
vo konkret daslillarle tesdiq edirse, o elm falsafe elmidir. ©ger o seylar
onlara uygun galen misallar vasitesile tasavvur olunur ve tesdiq tgln da
inandirici metodlardan istifade edilirse, bu cur bilgileri shate eden sahaya
din deyilir. Falsafanin dalil gatirdiyi har vaziyyatde din, iman gatirmayi
istamakdadir®.

e. Oxlaq anlayisi

Ferabiye gore badenin kamali nafsle oldugu kimi, nafsin de kamali
agilladir. Ele isa agil ve nafsdan ibarat olan insanin haqigi mahiyyati agil
olmusdur. Agil insani insan edan seydir. Yani onun mahiyystidir. Ferabi
praktiki olaraq xeyir ve sarrin agil vasitssile bilindiyini iddia etmigdir.

54. Farabi, Toehsilu-s Seadst, s. 53-54.
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on uca fazilet bilgidir. Yiksaklerden galen va insana bilgi temin
edan agil insanin harekatlari hagqinda hokm verma giicliine de sahibdir.
Belslikla, Farabi agh bilgiys, bilgini de agla istinad edir. insan nafsinde
irade vardir ve o, aglin gabul etdiyi fikirlera sdykanir. Aglin gabul etdiyi
fikirler Gzarinds qurulur. Bele olan vaziyystda ise insan arzularini aglyla
yoénlandirma (ixtiyar) gicina, hirriyyats malikdir.

insan hiirr olub-olmamaqda azad deyil. Bu ona tebii olaraq verilmisdir.
insanin hiirr olmaqdan basqa yolu yoxdur. Ancaq madde insan iradasine
mane oldugu tg¢un o, mutleq manada hurriyyata sahib deyil. Bu ancaq va
ancaq maddadean ayrildigdan sonra mumkun ola biler.

Ferabinin ictimai exlaq goérislu ise Platonun axlag anlayisina
banzemakdadir. insanlar tebii ehtiyaclarin (sévqi-tebii) tesviq etmassilo
yaxsl, fozilatli ya da pis insanlarin atrafinda toplanirlar. Cemiyyastin yaxsi
ya da pis olmasi onun atrafinda toplanan insanlarin keyfiyystindan aslidir.
Buna gora de cemiyysetin lideri yaxsi (fazilatli) ve ya filosof olmalidir.
Camiyyst vo dovlstin yaxsi ola bilmasi Ugln peygambearlerin ya da
filosoflarin xtsusiyyatlerini dasiyan liderlarin olmasi labuaddur.

Coemiyyatin har bir fordi 6z Ustline digan vazifasini yerina yetirirse
vo bltlin cemiyyate gére masuliyyst dasiyirsa, bu ictimai fazilatin glclu
oldugu manasina galir.

Bunun aksi isa ictimai axlagsizligdir. Yemak, icmak ve maddi lezzatler
comiyyatin hadsfi halina gelerse, bu ictimai problemler yaradar ve
camiyyatin haqiqi deyarlerini yox eder.%®

f. Dovlat anlayisi

Forabi tarefinden ddvletler daha c¢ox teleoloji (qaya) funksiyalarina
gOre tesnif olunmusdur. Onun falsefssinde ¢ox tez-tez rast gelinen
fozilatli dovlat anlayisi Platonun ideal dovlet fikrini xatirlatmaqdadir.
Foazilatli sohar®* asasen yaxsl ve masud hayati alde etmak Uglin ¢alisan ve
bu magsadin yaranib yetisdiyi yerdir. Ancaq dovlstler mixtalif gayslerle
kifayatlonmis ola bilarler. Masalen, kral va raiyystinde (aristokratiyadaki

55. Hasan Sahin, Islam Felsefesi Tarihi Dersleri, s. 91.

56. * Farabi Felsefesinde madine kslmesi hem ssher ham de doévlet menasinda
isladilmisdir.
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kimi) fozilet, plutokrasiyada oldugu kimi yaxsi rifah ve basleanmak ve ya
tiranhglardaki kimi hakimiyystde olmaqdan alinan hazz, san-sohrat ve s.
asas magsad olaraq gabul oluna biler. Burada asas maqsadi fozilat, diinya
vo axirat (kegici ve abadi) seadasti olan ddvlet ideal dovlatdir.

Farabi dovlatleri teleoloji baximdan dord qrupa ayirir. Cahil, fasiq,
dayismis va dalaletde olan doviatler.

Cahil dovlat, haqiqgi seadatin ne oldugundan xabaersiz olan ve onu
alde etmoak Ugun calismayan, sadacs olaraq kegici dunya lezzatlerina
aldanan veatendaslari olan ddvlstdir. Bu dlinya nematleri, sag qalmaq
arzusu, servaet, lezzet, sdhrat ve hurriyyat diiskinltyadar.

Fasiq dovlat, cahil dévletden bazi xiisusiyyatlerine gérs ferglenir. Belo
ki, bunlar Allah hagginda haqigati, axireti ve ger¢ek xosbaxtliyi bildiklarina
baxmayaraq, bu haqigsts gére yasamazlar.

Dayismig dovlet ilk avvaller bu hagigete gore yasamisdir. Amma
sonradan muxtslif sebablara géra dayismis ve hagdan déonmusddr.

Dalalat dovlsti ise Allah hagqinda yanlis biliklere malikdir. Magsadina
catmaq ugln yalanciliq ve hiyls isletmis saxta «peydamber» terafinden
aldanmis dovletdir.5”

d. Elmlar tosnifati

Farabi bu mévzuyla slagedar ihsau-l ulum adli eser yazmisdir. Ancaq
0, elmlari sadalayarkan bunu hansi esasa goérs etdiyini yazmaz. O, bunu
Kitabii-l Hiiruf aserinda aciglamisdir. Bu tasnifat elmlarin ortaya gixma
sirasina gora yerlasdirilmisdir. Ferabi elmlari bels siralamqgdadir;

1.Dil (grammatika) elmi va qgismlari
2.Mantiq ve bdlmaleri

3.Telim elmlari. Bunlar aritmetika, cografiya, optika, astronomiya,
musiqi, agirliq elmi ve mexanika elmlari

4.Tabist elmi va gismlari, ilahiyyat va gismlari

57. Farabi, ideal Dévlet, gev. Ahmet Arslan, (Ankara, Vadi Yayinlari 1997), s. 128, 130,
140.
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5.Madani-kltir elmleri, figh ve kalam.5®

Bu elmler arasinda Farabinin dislinca sistemi igin shamiyyatli
gordiyimiz mantiq elmi dil vo grammatika elmlarindan farglenir. Cunki
mantiqg elmi sadaca kalmalarin Ozlari ilo deyil, eyni zamanda onlarin
ifade etdikleri manalarin dogrulugu ya da yanlishgi ile de maraglanir. Bu
gaydalari bilmek ve ona gbre haroekat etmak (disinmak va danismaq)
zoruridir. Ferabi, Aristotelin Organon aserindaki mantiq tesnifatina tabe
olaraq, mantigi asagidaki qruplara ayirmaqdadir:

1. Kateqoriyalar: Kalmalerin asas gaydalarindan bahs etmakdadir.

2. Peri-Hermenias (Hokmlor): iki ve ya daha gox sdz birlesmasinin
meydana gatirdiyi basit hokmlar hagqindadir.

3. Birinci Analitikalar: Bes dalil, yani isbat, dialektika, sofistika,
retorika va poetika kimi dalil névlerinden bahs etmakdadir.

4. ikinci Analitikalar: isbat dslili ve elmi bilginin mahiyysti hag-
gindadir.

5. Topika (Cadal): Dialektik sual ve cavablardan ibaratdir.

6. Sofistika ve yaxud «saxta hikmat»: Saxta (sofistik) dalillar ve
onlardan gqorunmaq haqqindadir.

7. Retorika (Boalagat, xitabat): Qane etma sanati va dinlayicilers tesir
gOstermak haqqindadir.

8. Poetika (Seir): Nezm gaydalari, mixtelif seir sakillari hagqindadir.

Forabiilahiyyat elmini de U¢ grupa ayirmisdir. Birinci bélmadae varliglar
va varliglarin vaziyyaeti arasdirilir. Yani bu bolma mucerrad varliq falsefesini
ohato etmakdadir. ikinci bélmade ise nezeri elmlerds istifade olunan
burhan (dalil) metodunun prinsipleri izah olunur. Bu bélmada ilahiyyatin
Umumi prinsip ve qaydalari geyd olunur. Uglincii bélmads ise ham cisim
olmayan, hem da cisimds olmayan varliglarin dyrenilmasina yer verilir.
Ovvalce ham cisim olmayan, ham da cisimda olmayan varliglarin olub-
olmadigi arasdirilir ve oldugu dalillarlae gosterilir. Bu varliglarin sayinin gox
oldugu va sonsuz olmadigi gostarilir. Amma yena do ondan heg bir seyin

58. Necip Taylan, Anahatlariyla islam Felsefesi, s. 172.
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daha mikammal olmadigi, barabaeri, banzeri ve ziddi olmayan tak varligin
maovcud oldugu gostarilir ki, bu da Allahu Tealadir.

Riyaziyyat elmlari aritmetika, cografiya, menazir, astronomiya, musigqi,
dinamika ve mexanikadan ibaratdir. Ferabiya gdre, bu elmardan har birinin
ham nazari hem de praktiki terafleri vardir ve istifade olunmaqdadir.

Fizika elmins galdikde, bu elm Farabinin falsefesinde an muihim
yerlerdan birini tutmaqdadir. O, fizikani tebii cisimler va onlarin daxili
xususiyyastlerini kesf etmakle masgul olan bir elm kimi izah etmakdadir.
Fizika eyni zamanda esyalarin maddi, suri yani formal, gai- yani teleoloji
sokillariyle de maraglanmaqdadir.

h. Farabinin tesirlori

Massai falsefenin an bdylk nimaysandssi olan Farabinin tasirleri
0zlindan sonra sadaca olaraq falsafe sahasinda galmayaraq, bu serhadleri
asaraq, o dovrin kalam, tesavvif (sufilik), israqilik ve exlaq anlayisina
tosir gdstermisdir. Masalen, onun ibn Sina, Kordovali olan filosof ibn
Bacce Uzarinda darin izleri hiss olunmaqdadir.

Filosofun kelam alimlerinde buraxdigi tesirlerin an bariz ifadssi,
Qazzali ve Faxraddin Razida goériinir. Qazzali, Ferabini bazi masalalarde
tanqid etmasina baxmayaraq, onun axlaq, ilahiyyat, psixologiya ve mantiq
sahaelarindeki goéruslerinden istifade etmisdir. Dahi kelamg¢i Faxraddin
Razi determinist irade neazariyyasinda, Nasraddin Tusi axlag ve elm
falsafesinde, boylk riyaziyyatci va fizik al-Heysam isa bilgi nezeriyyasinda
derin bir sakilde Ferabidan tasirlonmigdiler.

Filosofun metafizika ve psixologiya sahalarindaki diguncelari dahi
mitesewvif ibn Brabi Uglin ilham gaynagi olmusdur. O vehdati-viicud®®*
nazariyyasinde Ferabinin «emr» ve «xalg» dislncalerinden istifade
etmisdir.

israq felsafesinin qurucusu olan Sehabaddin Siihraverdi, onun
tolobasi Qutbuddin Sirazi, Calaleddin Davvani ve ibn Tufeyl de Ferabi
metafizikasinin tesiri altinda galmisdir. ixvan-i safanin diistincslerinde
onun izlari hiss olunmagdadir.

59. * 9sasi ibn Brebi terafinden qoyulan, biitiin varigi vehdstte géren dini-falsafi anlayis.
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islam diistincesi tarixinde falsefi cersyanin an mashur ve tesirli
gismini tagkil edan Massai faelsefe mahz Farabi tarafinden sistemli bir hala
gatirilmigdir. Farabinin bu gadar genig yayilmis tasirlori Farabi maktabinin
yaranmasina sebab olmus ve bu maktabdan islam falsafssinin en mashur
simalari ¢ixmisdir.

3. ibn Sina (980-1037)
a. Hayati ve asarlori

Bbu 8li Hiiseyn ibn Abdullah ibn Sina 980-ci ilde Buxara yaxinliginda
olan Bfsenada anadan olmusdur.®® Xll esrde bezi sserleri latin dilina
tarcimae olunanda adinin ispan dilinde Aben ve ya Aven Sina kimi teleffiz
olunmasi, ibn Sinanin garb diinyasinda Avisenna olaraq meghur olmasina
sebsb olmusdur. ibn Sinanin atasi Samaniler dévlet idaragiliyinde
ahamiyyatli yerlarden birini tutmusdur.

O, kigik yaslarindan etibaran dil, cografiya, fizika, tibb, figh, kalam va
basqa sahelere maraq gdstermis ve bu elmlara darinden yiyalonmisdir.
Onun «man on sakkiz yasima gader artiq butiin elmlari dyroenmisdim»
dediyi ravayat olunur. Séhrati o gader yayilmisdir ki, hals on yeddi yasinda
olanda Samanilar dévlstinin bascisi Nuh ibn Mansurun mualice olunmasi
Uglin saraya gatirilmis ve onu sagaltmagi bacarmisdir.

Ancaq Ferabinin sarhlerini oxumazdan avval, Aristotelin Metafizika
asarini heg clra basa dise bilmamisdir. Farabinin sarhlarini oxumasi onun
g6zundaki ve zehnindaki pardalari galdirmigdir.

Atasinin 6limindan sonra Xorasana gslmis ve bundan sonra
biitiin hayatini iran gevresinde yasamisdir. Qarb diinyasinda yiiz illerlo
oxudulan, serqda ise bu guna gader shamiyyatini goruyan «al-Qanun fi-t
tibb» asarini burada yazmaga baglad.

isfahan hékmdarina yazmis oldugu bir maktubdan sonra habss
atilmisdir. Burada da mistik hekayalarden ibaret olan Hayy ibn Yakzan
aserini yazdi. ibn Sinanin adiyla bagh olan «hikmet-i magriqiyye»
folsefosininin genis sokilde izahi olan iyirmi cildlik «Kitabii-l insaf»
ensiklopedik aseri Mahmud Qaznavinin oglu Masudun isfahani isgalindan

60. ismail Hakki izmirli, [slamda Felsefe Akimlari, s. 119.
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sonra yandiriimisdir. Kitabin ¢ox az hissasi bu glne qgeder galib
catmisdir.

ibn Sina 1037-ci ilde Hemadana gedarkan yolda xastslenmig, 6zinii
mualice etmasina baxmayaraq orada vafat etmisdir.

ibn Sinanin ssarlerinin sayl hadden artiq goxdur. Bazi esas asarlori
ise asagidakilardir:

1. Kitabi-s Sifa : 10 cildlik bu asar elm ve folsafs ensiklopediyasidir.
. Kitabii-n Nacat: ©s-Sifanin xulasasi sayila bilar.

. Ol-isarat ve-t Tanbihat

. 9l-Qanun fi-t Tibb

. Uyunu-I Hikmat

. Danigname-i Alai

. Ol-Hikmatii-l Masriqiyya

. ©l-Miibahasat

9. Kitabu-l Mabdea ve Maad

10. Ma bade-t Tabia®!

0 N o g A~ WO DN

islam diinyasinda as-Seyx ul-Rais adiyla mashur olan ibn Sina
Uc yuze yaxin sasarin muallifidir. 8serlarinin goxu dinyanin har yerinda
oxunmus va dyranilmisdir. Tibb elmi hagginda yazmis oldugu al-Qanun fi-
t Tibb aseri XVII asrin ortalarina gadar Avropanin bir cox universitetlerinde
dars kitabi olaraq tedris olunmusdur. Demak olar ki har elm sahasiyla bagl
asoeri vardir.

b.Tanr anlayisi

ibn Sinanin Tanri gériisii varliq ve mahiyyet arasindaki fergin esasina
dayanir. Tanri vacib varligdir(vacibi-l viicud). Tanrinin vacib varliq olmasi
onun varhgi ile mahiyyatinin bir ve eyni olmasi manasina galir. Miimkiin
varliglar t¢iin mahiyyat nadirsa, Tanrinin varligi iglin da viicubiyyat odur.
Buradan gérinduyd kimi, Tanriya an ¢ox layiq olan sifst varliq sifatidir.

61. Hasan Sahin, Islam Felsefesi Tarihi, s. 94.
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Halbuki mimkln varliglar Ggln «varlig» asla sifet ola bilmaz. Onlarin
varligi basqasindan gslir. Onun varligi ve mahiyyaeti eyni olduguna gore
de, onun sebabi yoxdur. Tam tersine O 6z(i biitiin varliglarin ilk Sebabidir
(al-illati-1 Ula). O, bltun var olanlarin prinsipi (mabda)dir. Varliq vermasina
gora da O, ik Prinsip (al-mabdau-I avval), Fail Sabab (al-illatii-l Fails) ve
Fail Prinsipdir (al-mabdau-I Fail).

Varligi mahiyyastinden ayri olmayan Tanrinin asla cinsiyyati yoxdur.
Cinsiyyati olmadigina goéra fasli de yoxdur. Cinsi ve fesli olmayan da izah
olunmaz ya da oluna bilmaz ve varligina dalil (burhan) gatiriimaz ve yaxud
da gatirile bilmaz. Mahz buna gora Onun varligina “nadir?”, smallerine da
“niya?” suallari verilmaz. Onun varlidi ne madde na de manaca bdlinmaz.
Buna gora da varligina banzayen, zidd olan, serik olan sey yoxdur. Onun
varligi sarih va irfani agilla dark oluna bilar.

Filosofa gora, mahiyyati ile varligi bir ve eyni olan vacib varliq, mehz
bu xUsusiyyetine gore da, madda ve maddaye bagdli olan keyfiyyatlordan
uzaq olan sirf Agildir(al Aglu-l Mahz). O, Agil oldugu kimi eyni zamanda
ham da Aqildir®?*. Tanri 6z varh§ini da diistindiyline gora (aql etdiyina goro)
Ma’quldure**,

Demali vacib varlig olan Tanri 6zuna bilan, yani Agil, Aqil ve eyni
zamanda da Maquldur.

c. Varhq diistincesi

ibn Sinanin varliq diistincesi onun siidur felsefasiyle birbasa baglidir.
Bu anlayisa gore vacib varliq olan Tanridan ilk gixan sey «ilk agil»dir.
Cunki mutleq menada basit varligdan ancaq besit olan varliq gixmalidir.
Amma ilk aglin xudsusiyysti Tanrida oldugu kimi basit deyil. O, Tanriya
bagli olduguna goére vacib, 6zlna nisbatan ise mumkun varligdir. Yaoni
onun tabistinde ¢oxluq vardir. Birinci agildan sonra galen ikinci agil da
eyni xususiyyetlere sahibdir. Bu sudur (¢ixma) prossesisinin axirinci
merhelesinds feal agil dayanmaqdadir. islam filosoflarinin bir coxu buna
Cabrayil da deyirlor.

62. " Derk edan demakdir.

63. ** Dark olunan demakdir.
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Her hansi bir sey, ancaq 6zinun xaricinde olan basqga bir seya tabe
olarsa var ola biler. Ona gbre de vacib olmayan seylar vacib bir varliga
istinad etmak macburiyyatindadir. Bu vacibl-l vicud da mutlag manada
birdir. Bu birdan da bir sadir olur ki, bu ilk agildir. Coxluq bu agildan etibaran
baslayir. Bu aglin 6z sebabini tafekklr etmasi Uglincl agli meydana gatirir.
Onun da 6zind distinmasindan nafs yaranir. Stidur prossesi bu minvalla
davam edar. Bu maddanin ortaya gixmasina qader bas verir. Varligin an
asag! tebagasinde madda dayanir.

Varligi izah etmak Ugln ortaya atilan stdur teoriyasi varliq tebaqgalarini
sadalayaraq Tanrinin varhidi ile alemin varligi arasindaki ferqi ortaya
¢gixarmaga calisir. Tanrinin varligi ve mahiyysti eynidir. Daha daqiq
soylasak, varliq ve mahiyyat iki ayr xUsusiyyet deyil, tok keyfiyyatdir. Bu
xususiyyst ancaq Tanriya aiddir. Ondan basqga har seyin varligi ve mahiyyati
bir-birinden farglidir. Yani onlar mimkun varliglardir. Ele ise «mévcudat va
maxluqgat var olduguna goére Tanri vardir» demak avazina, «Tanr vardir,
onun yoxlugu mumkin deyil. Clnki Ondan basga har seyin yoxlugunu
tesavvir etmak mimkindir» demak daha tutarh ve dlizglndir. Basit bir
covhar olan sadace Tanridir ve digar her sey ikili xisusiyyata sahibdir.
Siudur nazariyyasinin baslama noqtssi de buradir.

Filosof stiduru izah etmak Ugln Gg¢ prinsip musyyanlasdirmisdir:
- Birden ancaq bir ¢ixar.

- Maddadan ayri olan cdvherleri disinmak onlarin yaranmasina
dalalet eder.

- Zatiyla vacib olmayan har sey, 6zlna gére mumkin, basgasina
gora ise zeruridir. Stdur, tecelli ve alemin tadricen Allahdan g¢ixmasini
basa dliismak ancaq bu prinsipleri anlamagq sertiyle miimkinddr.5

d. Bilgi nazariyyasi

ibn Sinaya gore bilgi bilenin, (subyekt) bilinenin (obyekt) suratine
blrtinmasidir. Bilginin birinci pillesi duygu organlari vasitesile gergaklosir.
Duygular maddi obyekti yena maddi keyfiyyatlariyle bir yerds yani miayyan
bir reng, yer, sokil va s. ila birlikde dark edar. Ancaq idrak prossesinda

64. Necip Taylan, [slam Felsefesi, s. 215.
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obyektin subyekt qarsisinda olmagi asas sorttir. ks halda duyguda idrak
prossesi bas vermaz.

idrakin ikinci pillasi texayyll qabiliyystine esaslanir. Burada da maddi
bir obyekt yena maddi keyfiyyatlariyle bir yerde texayyulds vardir. Ancaq
obyektin subyekt garsisinda bizzat mévcud olmasi sort deyil.

idrakin Giglincti merhalasi vehm prossesidir. Burada obyektin subyekto
gOro faydasi ya da zarari derk olunmus olur. Bir seyin gozal ya da girkin
olmasi manaya aid olan gavramlar olsa da bunlar idrak prossesindas istirak
edirlor.

idrakin son marhalasi ise agdla istinad etmakdir. AJil maddasni bitin
keyfiyyatlariyle birlikde gavrayir. ibn Sina bilginin gergek metodu olaraq
agla bdylk shamiyyat vermisdir. Bels ki, ruh badendan ayri covher
oldugu halda aglin geyri-maddi olaraq he¢ bir organda yerlasmadiyini
bildirmisdir.

insan doguldugu andan etibaren potensial (bi-l quvve) agla sahibdir
ki, bu agil bélinmaz ve dlmazdir. Bu hals ki, aglhn ortaya ¢ixmadigi birinci
soklidir. Bu sakilda aglin heg bir funksiyasi yoxdur. Onun potensial haldan
aktif (bi-I fi'l) hala gale bilmasi liglin basqa bir glice ehtiyac vardir. Bu gic
ibn Sinanin feal agil adini verdiyi seydir. Potensial agil faal aglin rehbarliyile
inkisaf edib ortaya ¢ixa biler. Aglin bir-birindan fergli seviyyslerde olmagi
da, feal agilla na derecada minasibat qurulmasina baglidir.®®

Aglin iki funksiyasi vardir: nazari ve amali funksiya. Birincisi bilmakls,
ikincisi ise etmakla slagadardir.

e. Elmler tasnifati

Farabidan agilgiligi, ©bu Bakr Razidan iss tacriibagiliyi menimsayarak
sintez yaradan ibn Sinanin falsefi sistemi, orta asrlorin klassik xarakterini
yansidir. Onun sistemi empirisizm-rasionalizmdan baslayaraq irrasiona-
lizme gadar davam etmis ve israq felsefesinde qerar qilmisdir. Elmlerin
tosnifatini tertib etmak klassik miitefokkirlorde enanae halina cevrilmisdi. ibn
Sina da bu enanaye sadiq qalaraq elmleri madde va formaya munasibati
baximindan G¢ gisma ayirmisdir.

65. Hasan Sahin, Islamda Felsefe Tarihi, s. 100.
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1. Osfal (asagi)elmlar: Bunlar maddesindan ayrilmamis sakillerin el-
midir.

2. Ali elmlar: Metafizika ve mantiq bu elmlardandir. Bunlar maddadan
ayri olan sakillarin elmidir.

3. Ovsat (orta) elmlar: Maddasinde sadaca zehinda ayriimis elmler.

ibn Sina, Aristotelin yolunu izloyerak falsafeni de iki gisme ayirmisdir:
Nazari (teorik) ve amali (praktiki) hikmat. Nazeri hikmsat, tabist felsafasi,
riyazi felsefe ve metafizikani shats edir. Bu falsefe tamamile bilma
prossesiyle alagadardir. ©mali felsafs ise bilmakle yanasi icra etmayi
da telab edir. Bu gabilden olan falsafe siyasat, igtisadiyyat ve axlagdan
ibaratdir.

Filosof har iki nov falsaefeni de 6z iginde bolmalare ayirir. ©@mali hikmat:
a-madani (siyasat), b-manzili (ev idarssi), c-xulqi (axlaqi) felsafaleri
ahata edir. Bu falsafalar 6z prinsiplarini ilahi seriatdan alirlar.

Nozeri hikmat ise: a- tebii, b-riyazi, c-ilk falsafaya ayrilir. ibn Sinaya
gore bu Ug¢ elm varligin hamisini shate edir.®®

ilahiyyat elmi de bunun igindadir. Onun ilk felsefe dediyi ilahiyyat
elminin movzusu, var olmasi baximindan madds olmayan varliglar va tebii
varligin ilk sebabi, yani sabablarin sebabi Tanridir.

ilahiyyat elmina «ilk falsaefex» adi, onun ilk varligla bagl olmasina géra
verilmisdir. Ona elm-i ilahi de deyilmisdir. Clnki Tanridan ham mantiq,
ham madda ham da varliqg baximindan ayri olan covharlarle slagadardir.
ibn Sinaya gére haqiqi folsefe ilahiyyatdir ki, diger biitiin elmlorin ilk
prinsipini ale alir ve bu baximdan da o, eyni zamanda hikmatdir.

ilahiyyat elmi da lisul ve fiiru baximindan bir nege gisma bdliindir.
Bunlar asagidakilardir:

-Butln varligla maraglanan ve Gmumi manalar axtaran terafi vardir.
Masalen, mahiyyat, birlik, ¢oxluq, qiivva, illat kimi terminler bu
gabildendir.

-Osllari va prinsipleri arasdirmaq ilahiyyatin vazifasidir. Tabistgilerin,
riyaziyyatcgilarin ve mantiqgilerin fikirlerini tedqiq etmak demakdir.

66. Necip Taylan, [slam Felsefesi, s. 204.
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-Tanrinin isbat olunmasi, onun tovhidi, vacibi-l viicud gavramlarini
acgiglamaq da bu magsadlerdandir.

-Ruhani cdvharlerin isbat olunmasi asas qayslardan biri olmalidir.

-Vahyin mahiyyati, kainatda bir nizamsizligin olmadigini isbat etmak,
varligin tamamile xeyir oldugunu izah etmak ve diinyada sarrin olmadigini
gOstermak bu maqgsadlerdan olmalidir.

Bunlar ilk falsefenin, yeni ilahiyyatin faaliyyat sahasinin tarkib his-
salaridir.

Vahyin galis sakillarinin keyfiyyati, mocluzalar, geybi xabaerler, tamiz
ve muttaqgi olanlara nece ilham geldiyi, keramatlarin mahiyyati, maadla
bagl bilgiler, tamiz ruhlarin qurtulacagl masslaleri ilahiyyatin fliru gisminin
masgul oldugu masalalordir.

f. ©xlaq gorisii

ibn Sina praktiki falsefe gisminde axlaqa dair gériisler bayan etmisdir.
Demsak olar ki, bltiin asarlerinde az-gox axlaqi xususiyyetlorden bsahs
etmisdir. Metafizikifikirlorla islami anlayisi uygunlasdirmaga galisaraq axlaq
teoriyasi yaratmisdir. Bu teoriyanin asas muddaalari bele agiglanmisdir:

Allah ilk cévhardir ve vacib varligdir. Her sey kimi xeyir ve sor da
Ondan galmisdir. Ancaq Allahu Taala sonsuz marhemsat sahibi olduguna
gOre, serrin gqaynadl madds ve ya asyadir. Ona gdre sarrin bu névleri
var:

-Zoiflik, cahillik, xilgatdaki noqgsanlar. Bunlar fiziki ve ya tabii
sordir.

-Blem, kader kimi maddi ve manavi sar. Bunlar ise psixidir.
- Metafiziki sor. Buna ibn Sina giinah da demisdir.®”

insanlarin gekdiyi biitiin agrilarin ve derdlerin gaynagi ve sebabkari
maddadir. Vacib varligdan uzaglasdiqca sarlar ¢goxalar. Vacib varligdan an
uzaqda olan ise varliglar sisteminin an alt tebagesi olan madda alemidir.
Ser 6zU da bir manada kainatdaki nizami tamamlamaq tgun lazimhdir.

67. Necip Taylan, [slam Felsefesi, s. 216.
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Kainatda miitleq menada var olan ser deyil, tam tersine xeyirdir. ibn
Sinaya gore duygu organlarinin alds etdiyi lezzatlar haqiqgi deyil, xayaldir.
Haqiqi lezzatlar aglin laezzatleridir ki, ariflor bunun tG¢lin ¢alismaqdadirlar.

Folsafi exlaqin faydasi fezilatleri neca alde etmak gaydalarini, re-
ziletleri ve onlardan nece gakinmak qaydalarini bilmakdan ibaratdir. Bu
elmin magsadi nafsi pisliklarden temizlemakdir.

ibn Sinaya gdre basaeri nafsin an bdyiik megsadi feal adla birlesmakdir.
Ona gore tesevvuf da tamamile bir esq falsefesidir. Har sey esqden
dogulmusdur. Vahdate ds esq sayasinds ¢atmaq mumkundur. Esq butin
varligin asasidir. Madde aleminda cisimlerin bir-birini cezb etmasi bels,
kalli esqin bir hissasidir.

d. Ruh anlayisi

Ruhun keyfiyysti masalesi ibn Sina falsefesinde miihim yer tutur.
Ruhu madda ve forma prinsiplerine asaslanaraq izah etmisdir. Ona goéra
mdvcud olan har sey ancaq madds va sakil olaraq mdévcuddur. Badanin
icinda olan ruh onun daxili haraekat prinsipini teskil edir. Ruh insani insan
edan va ya heyvani heyvan edan spritual, yeni manavi bir covhardir.
Ruhun cisim névindan olmadigini izah etmak Ugin buna dalil olaraq
“‘ugan insan” istiarasini misal ¢akir:

Boslugda (havada) harekat edan, zahiri alema aid heg na gérmayan,
badan organlarindan heg biri bir yero sdykenmayan ya da toxunmayan bir
insan tesavvur edak. Bels olan vaziyystds o insan maddi asyalarin heg
biri hagqinda malumat vers bilmaz. Ancaq 6zinlin var oldugunu gabul
edacakdir. Bu o demakdir ki, duygu organlari olmayan ya da islemayan bir
insan 6zind bilacekdir. Bu da ruhun menavi oldugunu isbat edir.

Ruh badandan avval mdvcud ola bilmaz. Badan dlandan sonra da
ruh yox olmaz. Badani qoruyan ve ona tasir eden ruhdur. Ruhun badani
toerk etmasindan sonra badenin ¢urimasi, dagiimasi ve yox olmasi da
bunu goésterir. Ruh cévhaer olaraq badandan ayridir. Bununla yanasi ruhun
badana , badenin de ruha ehtiyaci var.
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4. Qoazzali (1058-1111)
a. Yetigdiyi dovriin xtlisusiyyatlori

Qazzalinin dogulub yasadigi Xl esr siyasi, elmi ve dini baximdan islam
distincesinin an zirve noqgtesine ¢atdigi bir dovra tesaduf edir. Bu dovra
gadarki intellektual zehniyystin inkisafi naticesinde kalam, tesavvif ve
falsafe qurulub sistemlasdiriimisdi. Mlsbat elmlardan sayilan astronomiya,
riyaziyat ve tibba aid ¢cox shamiyyatli kitablar yaziimisdi.

Bu doévriin an muhim siyasi xUsusiyyatleri Salcuglularin muiveffe-
giyystleri ve belslikle xilafstde tlrk faktorunun 6éna gixmaga baslamasi,
Misirds Fatimilar terafindan dasteklanan Batini faaliyyatleri va xristianlarin
Musealmanlara qarsi salib yurutsleridir. Bundan slava ahl-i sunnat etigadinin
batiniliys qargl mibarizesi naticesinde islam aleminde yayilmaga
baslamasi dovridur.

Elmi sahadaki dayisikliklarden biri Bagdadda Nizamu-I Mulk mad-
resasinin qurulmasi ve foaliyyate baslamasidir. Nisapurda ve diger
soherlorda de buna benzer elm ocaqglari yaranmaga bagladi.

Bu dovrin dini disuncesi kelam ve falsafe arasinda mubarizalerle
miisahide olunmaqdadir. Bu miibarizede ister Ferabi, ister ibn Sina,
isterse do diger filosoflarin yanlis anlasiimasi ya da daha dogrusu
anlasilmamasi bdylk rol oynamisdir. Kelam alimlari de aslinde yunan
folsafesinden miayyan menada istifade etmisdiler. Ancaq kalamgilar
felsefenin metodlarini heg bir sakilde gabul etmak istemirdi.

Bu problemi ilk daefe olaraq ibn Sina hall etmays calismisdi. O,
iman lehina bazi gorusler irali stirse da bu yetarli goriilmamisdi. Problem
Qazzaliys gadar davam etmis va Qazzali bu masalani yenidan als alaraq
hall etmake calismisdir.®®

b. Hayati va asarlori

Tam adi ©bu Hamid Mihammad ibn Mihammad al-Qazzalidir. 1058-
ci ilde Tus seherinde anadan olmusdur. ilk tehsilini Nisapurda almisdir.
Kigik yaglarindan etibaran butlin elm sahalerinds gabiliyyatli oldugu basa
dislimuisda. Salcuglu vaziri Nizamu-I Mulkin diggstini ¢akan Qazzali

68. Necip Taylan, [slam Felsefesi, s. 256.
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otuz yasinda Bagdadda o dovrin an boyuk elm ocagi olan Nizamiyya
madrasasinin mudiri vazifesina teyin edilmisdir. Bu doévr Qazzali tgln
ahamiyyatli illear olmusdur. Maqasidii-l Falasifa (filosoflarin magsadlari)
aserini burada geleme almisdir. Burada ona hiiccatii-l islam (islamin
dalili) ve zeyniiddin (dinin bazayi) laqablaeri verilmisdir.

Bu vezifada bir muddat isledikden sonra bezi kalami problemlarle
masgul oldu ve bu vaxt stipha krizisine girdi.®® 1095-ci ilde madresadan
ayrilan Qazzali hacc bshanaesi ile $am seharine gedir va orada inziva
hayati yasamaga baslayir. Vaxtini ibadate, kitab yazmaga ve sayahatlera
sorf etmisdir. Orada iki il yagsamisdir. Sonra oradan Qidsa, buradan da
hacce gedir. Tusa qayidaraq bir middat burada yasamisdir. On ile gader
inziva hayati yagadigi bilinmakdadir. Tehsil igleri ile alagadar olaraq yena
Bagdada gayitmisdir. 1105-ci ilde Nisapurda dars vermaya basladi. Bir il
burada qaldigdan sonra yena Tusa gayidir ve yalnizliqg hayatina baslayir.”®
Qazzali amali mazhablardan Safiliys, etiqadi mazhablardan ise Ssariyyaye
yaxin olmusdur. Omrinin sonlarini zahidans sufilikle kegiran alim 1111-ci
ilde vofat etmisdir.

Qazzali tesavvif ve kalam sahaslarinda oldugu kimi falsafs elminda do
sohrata sahibdir. ©n mihim esaerleri asagidakilardir:

1. Maqasidii-l Falasifa: Falsafanin mahiyyatini izah etmisdir.
2. Tohafiiti-l Falasifa: Massai filosoflarini tanqid etmisdir.
3. Mihakkii-n Nazar

4. Miyarii-l EIm. Bu ilk doérd aser Qazzalinin dévrindaki falsefe va
mantigse olan maragini géstermakdadir.

5. ihyau-l Ulumi-d Din. Qazzali, demak olar ki, biitiin folsafasini
ahata edon bu an boyuk aserini Samda inziva hayati yasadigi dévrlarde
yazmisdir.

6. Miggatii-l ®nvar

69. Hasan Sahin, Islam Felsefesi Tarihi Dersleri, s. 126.

70. Otrafli melumat igilin bax: Qazzali, al-Mungizu min-e Dalal, trc. Subhi Firat, istanbul,
s. 40-50.
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7. 9I-Mungqizii mina-d Dalal: Qazzalinin intellektial hayatini shate
eden bu kitabda falsafi elmlars miinasibatini de ortaya goymusdur.

8. Kimya-i Seadat: ihyanin xilasasi sayila biler.
9. Maarici-l Quds.

10. Maarifii-1 Aqliyya: Bu kitab nitq, kelam ve yazi terminalogiyasinin
analizinden ibaratdir.

11.Mizanii-l ®mal: Qazzalinin axlaqa aid goruslerinin macmdusasidir.”

Kelam, tesavviif ve axlaq sahslerinde yazdidi diger esarler al-igtisad
fi- itiqad, ar-Risalatii-l ladunniyye, Cavahirii-l Quran, Faysu-l Tafriqa,
Kitab-i ®rbain fi Usuli-d Din va sairalardir.”

c. Bilgi metodu

Qazzalinin manimsadiyi metod, dyrenma ve bilgi slde etma magsadi
ilo yola ¢ixan insan arzusunun subhs ile yanagi olarag getmasi, bu
stibhayla alda olunan biliklarin yeniden gézdan kegirilib daqiglesdiriimasi,
sadace dogru va sahih olmasindan heg bir sakilds sibha olmayan bilgileri
g6tirmak ve bu bilgileri de hayata kegirmak olaraq xllase edils biler. Biz
onun bu metodunu, onun maghur asari olan al-Munqizu mina-d Dalalda
gorurik. Oz dévriinds hakim olan biitiin falssfi gérusleri sibhagi metodla
diggatle incalemisdir.

Qazzalinin fikri bdéhrani ve sibhaciliyi islam felsefesi baximindan
¢ox muhumdur. Mahz bu xususiyystine gora o, diger kalamgilardan ve
filosoflardan ferglenir.

Qazzali heale usagkan teqlidi imani gox da gabul etmamisdi. Clnki
bir cox fikir aximlari bir-birina zidd olan seyler iddia edirdiler. Har qrup 6z
gOruslerinin dogru oldugunu midafis edirdi. Diger bir tarefden da yahudi
dogulan usagin boylyande yshudi, xristian usagin xristian, misalman
usagin da bdylysands musalman oldugunun sahidi olmusdu. Bu hadisa
taqlidin naticasi idi.

Qazzalinin subhasi getdikca quvvatlanirdi. ©nana halinda olan butin
etigadlar radd etdikden sonra haqiqgi bilgiya nece ¢atmaq mumkiandur

71. Hasan Sahin, Islam Felsefesi Tarihi Dersleri, s. 127.
72. Necip Taylan, [slam Felsefesi, s. 259.



islam Falsofasi Carayanlari 101

deya duslinmays baslamisdir. Gorasan hagqiqi bilgini elde etmayin bir
metodu ve qaydasi vardimi?

Ona gore haqiqi bilgi agildan galen (zaruriyyst) ve duygu organlarindan
alda olunan (hissiyat) ola bilerdi. Ele ise avvalce agildan va hissiyyatdan
galan bilgileri falsafi baximdan tedqgiq etmaya baslamalidir.

Duygulardan gelen bilgiler bizi bazan aldadirlar. Mesalen, bu
organlardan an quvvatli va inandiricisi olan géz, bazan uzaqdaki gox kigik
haroket edan asyalari harokeatsiz kimi gosterir. Demali, duygulardan biza
verilen bilgiler yaqini (daqiq, sahfsiz) bilgiler deyil.”

Gorasan ikinci metod olan agil bilgisi saglam bilgidirmi? Masalan,
on Ug¢dan boyukdur, bir sey ham gadim ham de hadis, hem var ham da
yox, ham vacib ham de muhal (geyri-mimkin) ola bilmaz. Bunlar dogru
bilgilar kimi gértndr. Bazan isa aglin verdiyi bilgilarin da bir-birine zidd
oldugunun sahidi olurug. Duygularimizin bizi aldatdigini bize éyradan agil
idi. Bas agil 6zu bizi aldada bilmazmi? Onun bizi aldatmadigindan, yeni
onun yanilmadigindan nece amin ola bilerem? Bazan biz yuxuda bazi
hadisaslar, asyalar ve bir menada hayati goririk. Oyandigdan sonra onun
yuxu oldugunu ve yanhs oldugunu basa dusuruk. Bizim da bu dlnyada
hal-hazirda goérdiklarimizin yuxu olmadigini nece anlaya bilerik? Yani
asyanin bir haqigati varmi?

Qozzali, bu ciur subhae krizisinden, Allah tarefinden onun galbina
gonderilen bir nur vasitesile ¢ixdigini sdyleyir. Bu nur vasitesile agil
bilgilerinin hagqiqi bilgiler olduguna qenast gstirdi. Artig haqigstler
Qezzali tarefinden dalilsiz va isbatsiz idrak olunurdu. Bu nur Allahin ilahi
keramindan ona verilmisdir.”

d. Haqgigati axtaranlar

Qazzali, 6z dévrinds elm sahasinda var olan hagiqet axtaranlari dérd
grupa bolmusdur. Bunlar kalamcilar, filosoflar, batiniler ve sufilerdir.

-Kalamgilar

73. Qezzali, ol-Munqizu min-o Dalal, s. 41, 42.
74. Qezzali, e. a. a., s.43.
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Qazzaliya gora, kalamgilar ray ve nazar shlidir. Dinin esas gayda ve
ganunlarini mentiq asaslarina istinad ederak mudafie edanlerdir. Ancaq
bunlar «hal» goézu ile kasf olunan bilgilers shamiyyat vermadiklarine
gOre haqigsti tapa bilmazler. Kalamgilarin an bdyuk xatalari asagidaki G¢
nogtade camlena bilar:

-Kelamgilar islam etigadini bidet shline garsi miidafie ederken be-
zan, dusmenlari olan filosoflarin istifade etdikleri masalaleri dalil kimi
ortaya qoymusdular. Son naticeda kalam bu dalilleri 6zl de gabul etmak
macburiyystinda galmisdir.

-Kslamgilar raqiblerinin disduyl problemlari ortaya gixararkan sadaca
onlarin fikirlerinin yanlis olmasiyla masgul oldular. Bu sakilds onlar avami
bels inandira bilmazlar.

-Kalamgcilar 6zleri de bilmadan kalam elminin sarhadlerinden kanara
cixmiglar va aid olmadiqglari seyler haqqinda fikir bayan etmisdir. Halbuki
kalam hamiya faydali olan elm deyildir.

Belslikla Qazzaliys gdéra kalam sadaca iki halda lazimdir. Birincisi bilikli
va zoakall olub dini mesalsalerds slibhays disan adamin kelam oxumasi
lazimli ola biler. ikincisi de imanli bir adam siibheye diigen adamin
slibhasini ortadan qaldirmagq istayirse kelamdan istifade eda biler.”

-Falsafagilar

Qazzali falsafa elmini har hansi bir musllimdan yox, 6zt éyrenmisdir.
iki il qizgin bir sokilds falsefe oxumusdur. Daha gox Ferabi, ibn Sina ve
ixvani-safa risalslerindan istifade etmisdir. Bu arasdirmalarla yanasi o,
eyni zamanda filosoflarin magsadlarini ortaya qoyan Maqasidii-1 Falasifa
asarini yazmisdi. Bundan sonra isa filosoflarin fikirlarinin tutarsiz oldugunu
meydana c¢ixardan Tahafiti-l1 Falasife (filosoflarin tutarsizliklari) adh
kitabini yazir.

Qazzaliys gore filosoflar da 6z aralarinda ¢ gisma bolinir. Bunlar
har biri islami duguncaelar isiginda stizgecdan kegirilarak incelanmigdir.

75. Necip Taylan, [slam Felsefesi, s. 263.
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- Materyalistlar (dehriyyun): Yaradan bir Allahin varligina ve ruha
inanmayanlardir. Bunlar alemin evvelden mdvcud olub, abadiyyan da
olacagini iddia edirler.

-Naturalistler (tabiiyyun): Bunlara zindiq demak de mimkindur.
Bunlar tabiatle masgdul olduglarina goéra oradaki hikmatlari gbrarak Allaha
inanirlar. Ancaq bunlarinsan dldikden sonra nafsin da élacayini digtnurlar.
Belace de axiratin olmadigini fikirlagirlar.

-ilahiyyatcilar: Bunlar ilk iki ziimraden ferglenirler. Belos ki bunlar zikr
olunan masalsalarde dinden ayrilmazlar. Qazzaliye gbra bunlar iman ve
agidaya uygun fikirlare sahibdiler. Ancaq bazen bunlarin gortsleri de dina
tors diismekdadir. Qazzali burada yunan felsefesini izloyen Ferabi ve ibn
Sina kimi massai filosoflari gasd etmakdadir. Bu filosoflari ¢ masealade
tokfir etmis (kafir saymig) ve on yeddi masalaede de xataya dusduklerini
zikr etmigdir.

Qazzallinin filosoflara kifr masalasinda ydnaltdiyi tenqidler bunlardan
ibaratdir.”®

1. Filosoflar, insanin o6ldikdaen sonra yeniden hasr olunanda bu
dirilmanin badansiz, yani sadaca ruhun diriimasi olacagina inanirdilar.
Cunki onlar ruhun ayri bir cévher oldugunu iddia edirdiler. Qazzaliys gore
ruhani hasr cismani hasrle bir yerde olacaq. Serist agiq sakilde bunu
bildirmisdir.

2. Filosoflarin diinya ve ya kainatla bagl olan masalslards Allahin
cuzi yox kulli bilgiya malik olmasi fikri inanc asaslarina ziddir. Allah kalliyat
bildiyi kimi cliziyyati da eyni sakilde ndégsansiz olaraq bilir. Halbuki magsai
filosoflar yeni-platongulugun tasirinde qalaraqg bunu inkar etmisdiler. Onlara
gbra alem Allahdan sudur etmisdir. Hadiselar deyiskendir. Dayismade
elm bilendan (malum) aslidir. Malum dayisanda elm da dayiser. Eyni
zamanda elm dayisands alim da dayiser. Buna goéra da, Allah clziyyati
bilseydi clziyyatin deyismasi onu da deayisdirerdi. Allahin dayismasi isa
muhaldir. Ele ise Allah cliziyyati bilmaz. Yani Allah varligin nizamini ve
tebist gqanunlarini kulli olaraq bilar.

76. Qezzali, al-Mungizu min-s Dalal, s. 42.
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Qazzaliya gbra alami Allah yaratdigina géra O, 6z zatini bildiyi kimi
tok-tok varliglari ve hadisaleri bilir. Clinki elm bilenin zatina izafstdir. izafst
dayisse do zat deyismez.

3. Qazzalinin filosoflari takfir etdiyi Gglinci masala alemin gadim olmasi
soklinds iddialardir. Filosoflara goére gadim olandan hadis olanin ¢ixmasi
mumkun deyil. Clnki alemin varhidi Gglin muaraccih (segan) yoxdur.

Qazzaliya gora ise Allah hirr iradssi ile har seyi har vaxt yaratmaga
gadirdir. Alemi ihdas etmak (sonradan yaratmaq) isterse har zaman
torcih ede (sec¢a) biler. Filosoflarin bu masslayle slagadar olaraq digar bir
iddialar isa beladir ki, Allah alema zaman baximindan yox, zat baximindan
tegaddim etmisdir, yani ondan avvaldir. Masalan, bir seyin harekatinin 6z
koélgesinin harakatini gabaglamasi buna yaxsi nimunadir. Halbuki har iki
harakat eyni anda bas verir.

Filosoflara gére agar Allahin alemdan ve zamandan zati ile yox, eyni
zamanda zaman baximindan da avvaelce oldudu iddia olunarsa, bu zaman
ve alemin yaradilmasindan svval icinda yoxluq olan bir ezsli zaman oldugu
ortaya c¢ixar ki, bu da mimkdn deyil.

Qazzali bu disuincays etiraz edarak bildirir ki, Allah zamana ve alama
tegaddim etmigdir. Allah var olanda da alem yox idi. Alem Allah terefinden
onun harr iradesina bagli olaraq yaradilmisdir. Ona gére zaman harakatin
naticesidir. Harekatin xaricinde zaman yoxdur. Haqgigatin bu manasini agil
yox, mahz galb gbzi gora biler.

-Batinilar

Batinilor her seyin bir batini, bir de zahiri menasinin oldugunu
iddia edirdiler. Onlara gore butln farzler va slinnalerin zahiri, remz va
simvollardan ibaratdir. Zahire gore haraket etmak insanin badbaxtliyins,
batin ile emal etmak isa nicat yolu tapmaga kémak edir. Batinilar bu minvalla
batln ays ve hadisleri, dina aid butin xUsusiyyatleri batini menasina goéra
izah etmays baslamigdilar.

Qazzalinin dévriinds Hasan Sabbah maxfi bir teskilat quraraqg 6zini
masum imam olaraq elan etmisdi. Belaca Islamiyyst Ggiin ham dini
ham da siyasi bir tahllke yaratmisdi. Allahi tanimaqg ve bilmayin kifayat
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etmadiyini eyni zamanda masum bir imama (yeni 6zina) baglanmagi da
sort qosmusdu.

Qazzalinin shamiyyatli xidmatlarindan biri da batinilarle mubarizesi ve
onlara qarsi yazdigi raeddiyyadir.

- Sufiler

Qazzali yuxarida zikr olunan Ug¢ qrupun goruslerini diggatle in-
celadikdan sonra onlarin haqigsatden uzaq olduglarini disinir ve sufileri
tadqiq etmayas baslayir. Mitesavviflerden, hagigasti sadace elmls yox, eyni
zamanda amale va davraniglara yonalarak qavrayacagini 6éyrendi. Cunki
onlarin magsadlari nafsi pis diglincelarden ve alisganliglardan tamizlemak,
zikr ederak, galbds Allahdan basga her seyi tark etmak idi. Bu yol dislince
va amali birlesdiren yegana yol idi. Boyuk sufilerin arzulari yasamaq va
dadmagq idi. Onlara géra hagiget dargahina ancaq ve ancaq zévqlea, yani
onu yasayaraq ve bizzat dadmaqgla ¢atmaq olar. Nafsin arzularini yox
etmak, galbin dinya ile slagasini kesmak, qurur, séhrat alisganliglarini
yox etmak, sufilarin asas maziyyatlerindandir.

Basaroglu yalniz galbi vasitesiile Allahi bilib taniya biler. Qazzaliye gora
galbin iki manasi var. Birinci manasi insanin badaninds olan st parcasidir.
Bununla hakimler masgul olur. ikinci galb ise manavi bir cdvhardir. O,
ilahi bir orqandir. Bilginin meydana ¢ixdidi manavi makandir. ©sya onun
icerisinda aynada oldugu kimi négsansiz gérinmakdadir. Zahiri bilgide
galbin gidasi agil ve duygu, batini bilgilerds isa ilham va kasfdir. Ona gore
de, 6zUnu Allaha vermis olan saxs, onun gorxusuyla yasayan, nafsinin
arzu va ehtiraslarindan xilas olan adam menaviyyat qaranliginda galmaz.

Qazzaliya gora haqigatin galbda tam olaraq parildamasina mane olan
faktorlar da var. Mesalan, glinah ve ehtirasla dolu olan galb hagiqgati gore
bilmez. Qalb ile hagigat arasinda an ¢atin pardalerdan biri do teassib
pardasidir. Bu manada o, imani ¢ qrupa ayirir:

1.Xalgin (avam) imanidir ki, bu taqlid etma daracasindadir.
2.Kelamgilarin imanidir ki, bu istidlal va tadqigat yoluyla mumkudnddr.

3.Ariflarin imani ise haqigati birbasa yasayaraq har seyi ilahi nur
vasitasilo musahide eder. Osil manada iman da budur. Bele bir imani
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alde etmak Ugln qalbi pisliklerden temizlemak ve riyazestle (ibadstle)
parildatmagq lazimdir.

e.Psixologiya anlayisi

Qazzalinin falsafasinda canllar xisusile da insanin tadqiq olunmasi
asas yerlardan birini tutmaqdadir. O, ruh masalesini va insanin psixi
davraniglarini derinden incelomigdir. Kainati bir nega martabays
ayirdigr kimi, canhlar alemini de U¢ qrupa ayirir. Bunlar bitki, heyvan ve
insan gruplaridir. Qazzali canli varliglarda tg¢ cir ruhun var oldugunu
soOylemakdadir.

-Nabati ruh: Canli varliglarin birincisi ve en asagi tebagasini meydana
gatirir. Bu bitkilerde U¢ glic névu vardir  a. Ortaya ¢ixardan glc: Bitki
bu gtic vasitasi ile goxalir. b.Boytdicu gtic: Bitkinin boyliimasi ba budaq
atmasina kdomak edan glcdur. ¢. Baslayici guc: Bitkinin gidalanmasi ve
baslenmasina sabab olan gicdir. Qazzaliys gérae nabati ruhda olan bu
gucler ham heyvanda, hem dea insanda vardir.

-Heyvani ruh: Buruhun da iki glicl var. a. Herakat giicu: Heyvanlarda
bir seyi istemek va arzulamaqg aninda ortaya ¢ixan glcdir. Sehvat ve
gezeb glicli de bu gebildendir. b. idrak giicii: Bu ise xayal, vehm, hafize
gliclindan ibaratdir. Qazzali bu heyvani guiclerin hamisinin insanda da
varligini geyd edir. Nabati ruhda ise bunlar yoxdur.

-insani ruh: Insani ruha bazen nafsi-natiga (danisan nafs) de
deyilmoakdadir. Qazzaliya gbre insani ruh iki hissadan ibaratdir. a. Bilen
(el-quvvatl-l alima) ve b. edan (al-quvvasti-l amile) guclarden ibarat
olan ruh sadace insana meaxsusdur. insan nafsi iki yona cevrilmis olaraq
yaradilmisdir. Biri insanin badani yonudur ki, badenin arzulari buna tasir
etmokdadir. ikincisi ise hemise lstiin alomlere yénalmisdir. Aktiv (edici) giic
ve ya agll, insan badanini lazimi sakilde duslinma ve ehtiyac ile misyyan
amallari yerina yetirmaya tahrik edir. Badanin digar gicleri da bu glcin
amri altindadir. ©ger bu glic nafsani gliclers qalib gale bilmasa buradan
pis axlaq ve ya davraniglar ortaya ¢ixar. Hakim ola bilersa, boylk fazilatler
meydana gixar.”

77. Necip Taylan, [slam Felsefesi, s. 282.
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5.ibn Riisd (1126-1198)
a. Hoayati vo asarlori

ibn Risdiin tam adi 8bu Valid Miihemmad ibn 8hmad ibn Milhemmad
ibn Riisddir. 1126-ci ilde Kordovada anadan olan ibn Riisdiin atasi ve
babasi Kordovada bazi hakim vazifelerde islemisdi. Quran, tafsir, hadis va
arab dili sahasinds elmlari tehsil etdi. Bundan sonra iss riyaziyyat, fizika,
astronomiya, maentiq, tibb ve folsefe elmlorinde dziini yetisdirmisdi. ibn
Tifeyl ve doktor ibn Ziihr ile yaxin dost olmusdur.” ibn Tifeyl o dévriin
amiri 8bu Yaquba, Aristotelin kitablarini sarh etma isini ibn Riisds vermayi
maslehat gdérmiisdir. ibn Riisd Aristotelin aserlerinin ii¢ seviyyaye gdéro
sorh etmisdir. Ancaq onun falsafi sbhrati ve glict diger asarleri ilo ortaya
cixmisdir.

Qarb aleminda Arerroes olaraq bilinan ibn Riisd kelamda Ssari, smali
mazhabler igerisinds ise Maliki mazhabins intisab etmisdir.

Omriiniin sonlarini yalnizliq igerisinde kegiran filosof, 1198-ci ilde
Marakesds vafat etmisdir.

israq disiincesinde oldugu qoeder, Messai folsefonin on boyik
tomsilgisi olan ibn Riisd, Aristoteli gerb diinyasina tanitdigina gére
gerbliler terafinden an boyiik islam filosofu olaraq gabul edilir. Filosof
garbda Aristotel gadar hormata sahib idi. ClUnki garb alimlari Aristoteli
mahz onun tarclimalerinden dyrenmisdiler. ibn Riisd muasir dévre qader
garb dunyasinda 6z soéhratini gorumusdur. Xdsusila gerb ve serq arasinda
kérpi rolu oynadigina gors bdylk séhrate sahib olmusdur.

Boyuk filosof Aristotelin aserlerine yazdigi serhlarle yanasi o, bir gox
kitabin da musallifidir.

1. Foslii-l Maqal beyna-I Hikmati vo-s Sariati mina-I ittisal
2. 9l-Kasfu an Manahici-l1 @dills
3. Tehafutu Tehafutu-l Falasifs

4. Tofsiru ma bada-t Tobia™

78. Hasan Sahin, Islam Felsefesi Tarihi Dersleri, s. 106.
79. Hasan Sahin, Islam Felsefesi Tarihi Dersleri, s. 107.
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ibn Riisd ibn Sinaninn Tagsimu-1 Mavcudat asarins bir reddiyys da
yazdid1 malumdur. Bundan slava Aristoteli bazi masalslards tanqid eden
Uc risale de yazmisdir.

b. Din-falsafa alagasi

ibn Riisde géra vehyin gaynaginin Allah oldugu kimi aglin da gaynag:
Allahdir. Ona gore felsafe va din arasinda zann olunan mibarize yox,
tam tarsina uygunluq va bir-birini destekloma vardir. Clnki har ikisi eyni
gaynaqdan galir. Eyni qaynagdan gsalen seylerin bir-birine zidd olmasi
mimkiin deyil. Ibn Riisd Faslu-l Maqal adli aserinde dini masalslerde agli
islatmayin din baximindan ne menaya geldiyini izah etmaya calismigdir.
O, bels bir sual verir. Din, agil metoduna sadacs olaraq icaze verirmi?
Yoxsa onu gadagan etmisdir? Din agil isletmayi emr etmisdirmi?8

Filosofa gora falsafanin magsadi «var olma baximindan buittin varhgi
arasdirmaqdir». Ancaq bele olan halda varliglarin Allaha dalalet etdiyini
Oyrana bilerik. Els ise varliglar haqqinda na gadar ¢ox bilsak, Allahi da bir
0 gader derindan taniyariq.

Masalaya bu clir yanasmaq nainki felsafe ve mantige icazs verir,
hemginin onu din Ugiin zeruri bir faktora gevirir. ibn Riisd bu zsruriyyaeti
Qurandan gatirdiyi misallarla dasteklemaya galisir. Clinki Quran varliga
ibrat nazeri ile baxmagi ve gorinan alemdan goérinmayana getmayi emr
etmisdir®'.

ibn Riisde gore falsefe hikmatdir ve Quran da hikmatin éyrenilmasini
vacib gilmisdir. Qayalari baximindan din ve falsafs arasinda heg bir farq
yoxdur. Ancag metodlari ferglidir. Fergli yol ve metodlar eyni haqigatin
muxtalif yonlarini ortaya ¢ixarmaga calisir.

Falsafs oxuduglarina gére yoldan g¢ixan bazi nadir adamlara baxib
falsafe oxumagi qadagan etmak, bir adamin su igerkan bogulmasina baxib,
ehtiyaci olanlara da su icmayi qadagan etmaya banzayir. Su igenda 6Imak
nadir va arizi haldir. Halbuki susuzlugdandlmak tabii ve labid haldir. Birinci
halda 6lmak bilmadan 6Imak, ikinci haldaki 6lim isa intihar ve cinayatdir.

80. Ibn Rusd, Faslu-I Makal, s. 64-65.
81. Bax. Hagr 2; ©raf 185; ©nam 75; Ali-imran 191.
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Qisaca sdylesak, seriat hagqdir va haqq olani bilmays go6tiren
distnceya davat etmisdir. Dalil ve burhana istinad edan dislnce saristin
gatirdiyi seylarle gatiyyen zidd dismaz. Serist haqqdir ve eyni zamanda
da falsaefe haqqdir. Haqq haqqa zidd dismaz. Tam aksine haqq haqga
uygun olar ve ona komaklik eder. Din va falsefe «stit qardaslaridiry.

Madam ki, elm va falsefe arasinda bir ixtilaf yoxdur, els ise misalman
olmayan millstler igerisinda inkisaf edanlarin falsaefi ve elmi gdruslarini
almaqda problem yoxdur.

ibn Riisde gére din ile felsefe arasinda her hansi bir meselade ixtilaf
ortaya ¢ixarsa orada dinin tevil olunmasi lazimdir. Ancaq tavil gabiliyysti
hamiya verilmamisdir. Bu qabiliyyet elmdae rasix (derin elma sahib) olanlarin
haqqidir.8?

islam duistincasi tarixinde xususile shl-i siinna kelamgilariyla Messai
filosoflar arasinda olan fikir mixtalifliyinin ve ayriliginin sababkari olaraq
Quranin diizgln basa dislilmamasi asas yer tutur. Clinki Quranda tefekkur
va agil ylratms ile alagadar ¢oxlu emrler ve xitablar var. Bununla yanasi
hadisi seriflorde de agla boyik shamiyyat verilmisdir.

Diger bir tarafdan ise imanin «qgeybi» tarafi d@ movcud olduguna géra
bu iki fargli fikir arasindaki orta yolu tapmaq asan deyildir. Qaldi ki, bu
problem sadace Islam falsafesinin problemi yox, orta asrlerde Xristian
folsefesinde misahide olunmusdur ve  modern alman foalsefesinda
immanuel Kanti, sirf agil ile praktiki agil arasinda forq qoymaya macbur
etmisdir.

c. «Filosoflarin tutarsizliginin» tutarsizligi massalesi

ibn Riisd Tehafiitii-t Tehafutu-l Falasife (Filosoflarin tutarsizliginin
tutarsizligi) eserinde Qezzalini, filosoflari dizgliin anlamadigina gore
tongid etmisdir. ibn Riisde gdre filosoflar Allahin kemal sifstleri olan
elm, irads, hayat, qudrat, kalam, esitma va gdrme xususiyyatlorini
inkar etmamisdiler. Onlarin inkar etdikleri bu xususiyyatlerin, Allaha ve
maxluqata (yaradilanlara) eyni sozlarle nisbat olunmalari ve yaxud da
Allah ils yaratdiglari arasinda har hansi bir sekilde nisbatin var olmasidir.
Masalan, kainatdaki mikammal nizama va qaya fikrine baxarag onun elm

82. Necip Taylan, [slam Diigiincesinde Din Felsefeleri, s. 238-239.
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sifatinin hagigatini idrak etmak mimkindir. Ancaqg Allahin yaradilmislarla
olan munasibatinin keyfiyyati geyri-musyyandir. Buna goéra da, “Allah ila
mdvcudatin varliga ¢ixmasi ve ortadan galxmasi arasindaki elm, azali bir
elmdir’ demak diizgiin deyildir. ilahi bilgi il insani bilgi arasindaki ferq,
izafi forq yox, keyfiyyat forgidir. Cunki ilahi bilgi asyanin illati (sababi)
oldugu halda, baseri bilgi easyanin maluludur (naticasidir). Yani Tanrinin
bilmasi, onun mutlaq reallagsacagdi demakdir. Halbuki insanin bilmasi G¢ln
avvalca, bildiyi seyin bas vermis olmasi lazimdir. Dolayisi ile Tanrisal bilgi
asyadan avval, insani bilgi ise asyadan sonradir. ilahi bilgi bu menada
killileri ehate etmakdadir. Ancaq bu, cizileri bilmemak menasina galmir.
Sadaca bilginin keyfiyyati basari bilginin keyfiyystinden farqglenir. Baseri
bilgide esyanin dayismasi bilginin deyismasine sabab olur. ilahi bilgi ise
azaoli va sabitdir. ©syanin varliq sababi olduguna géra de deyismazdir. Ele
iso Islam filosoflarini bu mévzuda tekfir etmak dogru deyil. Qisacasi ibn
Risde gore Qazzali massai filosoflanin killiyat-cliziyyat masalesindaki
niyyatini diizgin basa digsmamisdir.

ibn Riigda gérae filosoflarin, alemin azaliliyi ile slaqedar anlayisi da bilgi
konteksinda izah oluna biler. Madam ki bilan, bilinen va bilgi eyni seydir,
demali, Tanrinin bilgisi zati olduguna goére, bilgisinda var olan varligin da
bilgi ile eyni zamanli olmasi lazimdir. Tanrinin bilgisi sonradan olmadigina
gOra, bilginin predmeti olan varliq alemi de sonradan yaranmamisdir.

Qazzali Tehafut asarinin ikinci bdlmasinds islam agidssina uygun
olmayan dord maesaleni ale almaqdadir. Qazzalinin tenqgid etdiyi
masalalardan biri ds, filosoflarin ortaya atdigi sebabiyyat masalasidir.
Cunki Qazzaliya géra sebabiyyat prinsipini mutlaglasdirmak Tanrinin hirr
iradasini angallayir. Qazzaliys gbra Tanri ilo agya arasindaki munasibat
zoririyyatden yaranan va dayismaz muinasibat yox, tamamile Tanrinin
istoyine bagli olan ve bazi dua ve ibadat va ya fithe va fasada miuivafiq
olaraq dayise biler.

ibn Riisde gére Qazzali ve diger basqga Ssarileri bu diisiincays sévq
edan amil, kainatdaki butin hakimiyyeti ve idare sslahiyyastini Allaha
vermak arzusundan yaranmisdir.

Halbuki bu diistincs, diinyada bas veran kévn ve fasad (ser) hadisale-
rini de eyni sakilde Tanriya aid etmakdir. Demali Qazzalinin fikirlarinin
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toemali saglam deyil. Clinki sebabiyyat prinsipini inkar etmak, bas veran
hadisaleri izah olunmaz qilar va insani migkulle salar. Bele olan halda
har hansi bir bilgiden bahs etmak mimkin olmaz. Bu anlayig, “har an har
sey ola biler” diistincesini talgin edar ki, bu sababiyyatla birlikde agln da
inkar olunmasi demakdir. Clinki agar alemda har sey tasadiifen meydana
gslirse, yaxud da Allahin idrak olunmaz teqdirine bagliysa, alemdaki agil
modelini baga dismak mimkuin olmaz. Alamin gdézslliyine ve nizamina
baxaraq Allahi isbat etmak ve ya tebistdeki bitlin hadisaleri «kor falayin»
ixtiyarina veran materialistlorin inkarina garsi ¢ixmagq tglin heg bir asas
galmaz. ibn Riisde gdre bels diisiince terzi nainki falsefo ve kelamla, heg
Quranin 6zu ils de uydun deyil.

Qazzalinin hesr masalssiile bagli tengidlerina geldikda iss, ibn Riisde
gora maadi inkar etmak kiifrdir. Ancaq hasrin cismaniliyini inkar etmak kifr
deyil. ibn Riisd, Aristotelin bir séziinii xatirlatmagla kifaystlenir: “Nofsde
maddi olmayan va buna gore da badenin 6éliminden sonra yasamaga
davam edan yegana Unsdur, agildir’.

d. Tanrinin varhq dalilleri: inayat vae ixtira

Dévriniin metodologiyasina nazer salan ibn Risd, Tanrinin varlig
haqqinda dalillandirmada heg birinin kifayat derecada inandirici olmadigini
geyd edarak, 6zinln kosmoloji xarakterle asaslandirdigi inayet ve ixtira
adli iki dalilini irali sGrmusdur. Tamamile alemden (cosmos) harakat
edarak, Allahin varligini isbat etmays calisan bu iki dalil hemginin diger
dalillerle ortaq xtsusiyyatlers de sahibdir®.

1. inayat dalili
Filosof ibn Riisd, inayst dslilini ssaslandirarken iki seys istinad edir:

- Dinyadaki butun varhglar insanin varligina uygun olub, magsadlilik
ya da ilahi gayalilik her yerde musahids olunmagdadir. Alamde var olan
seri vo musibatleri izah edarkan ise, bunu Allahin murad etmadiyini, lakin
Umumi nizam xatirine ona icaza verdiyini bildirmisdir.

- Qeyd olunan bu nizam va qayalilik (magsadlilik) bir tasadif olaraq
yox, irade sahibi olan Allah tsrefinden meydana gatirilmisdir. Butun
varliglarin insan varligina uydun olaraq yaradilmasi, masalan, glinag

83. Ibrahim Mezkur, Fi-l Felsefeti-l Islamiyys, (Qahire 1983)c. Il, s. 79.
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va ayin harakatleri, glindiiz va gecenin vaziyyati, fasillorin deyismasinin
nizami sakilde davam etmasi, heyvanlarin, bitkilarin, canli ve cansizlarin
formasinin insan hayatina muvafiq olaraq yaradilmasi bunu gdstarir. Buna
gore da Allah haqqginda strafli biliya sahib olmaq istayan, Quranin da
bildirdiyi kimi, batiin mévcudat alemini derindan incaloemalidir.

2. ixtira dalili
Bu dalil de@ haminin basa diga bildiyi iki @sasa dayanir.

-ixtira dalili hiidus dasliline oxsar olaraq bels ifade olunmusdur: «Har
var olan sey, var edana moéhtacdir». Bu varliglar alemi da yaradilma (ixtira)
naticesindadir. Heyvanlar, bitkilar, cansiz varlqglar, qisacasi batin varliq
aleminin, bir var edaninin olmasi lazimdir ki, bu da Allah Taaladir.

-Ikinci asas isa «har ixtira edilonin bir ixtira edani var» ifadasidir. Bu,
birincisinden onunla ferglenir ki, bu dalilin gavraniimasi Gglin darin sakilda
agil yiritma aparmagq lazimdiré.

Filosofa gdre bu iki dalil Quran nasslarinin ortaya qoydugu asaslara
uygundur. Gunki Qurani Karim de Allahi izah ederkan bu metoddan istifada
etmisdir®®,

e. Hiirriyyat Anlayisi

ibn Risd bir gox masalalerde Aristotelin yolundan getmasine bax-
mayaraq, onun adab ve exlaq duslncesini tamal almaq istemamisdir.
Clnki bu adeb ve axlag, erablera uydun dismirdi. Buna goére de
arablarin falsafs, mantiq va fizika mesalslarinds gdsterdiklari saylari, axlaq
sahasinda gérinmamakdadir.

ibn Riisd kelamgilarin ortaya qoyduglari fikirlari 6z felsefesi baximindan
giymatlendirmisdir. Onlarin kalami fikirlerini ¢uritdikden sonra insan
iradesi ile slagadar nazeriyyssini ortaya qoymusdur. ibn Riisde gore insan
mutleq manada azad va hurr deyil. Ancaq eyni zamanda o, mutleq manada
iradesiz ve gaders bagh da deyil. insan daxili irade baximindan gatiyysn
mahkum deyil. Sadaca olaraq xarici faktorlar, onun hirriyyatini misyyan
menada serhadlandirir. Cunki xarici faktorlar insan fealiyyatlerine tesir

84. Necip Taylan, [slam Diigiincesinde Din Felsefeleri, s. 251.
85. Bax: Oraf 185; ot-Tariq 5-6; Hacc 73; Naebo 6-10; Furqan 61; Baqere 21-22.
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gOsterirler. Bu saebabla da bazen hiirr bazan ise mahkumdur. Bu cabriyya
va gadariyye arasinda olan orta yoldur.

Demali insanda biri 6zlinda, digari ise ondan xaricds olan iki terafli
iradesi var. ibn Riisde gdre agdil ve naql (ness) arasindaki fargler de bu iki
faktordan birini diggate almaq, o birini ise nazera almamaqdan yaranir.
Filosofa gora, kalamgilarin dediyi kimi, Quran insanin hdrriyyatini alindan
almaz. Davraniglarimizin bir hissasi icimizda olan irads ila, bir hissasini ise
xarici faktorlarin tesiri ile mubarize naticasinda ortaya gixir. Allahin yazdigi
geader de xarici faktorlardan biridir. insanin dziine aid olan daxili irade ise
Allah tarefinden sarbast buraxiimisdir. Clnku insan davranislarinin dayaeri
da bu daxili iradanin gelabasinin migyasina goéra olgulr.

f. Siyasot folsofasi

ibn Rusdiin siyasaet falsafesi, Platonun Ciimhuriyyat asarinden alin-
mis va islami deayerlarle uygunlasdiriimaga c¢alisiimisdir. Filosofa géra
idare sistemi agsaqgal ve filosoflara verilerse, adalst prinsipi yerini almis
olar. ibn Riisde gérs, xalga fazilatli olmagi dyretmak tigiin, onlara seir, salis
danigma sanati, yani balagat ve natiqglik dyradilmali, mibahisa ve mizakire
metodu olan cadal elmi verilmalidi. Amma filosof sonraki asarlerinda
seirin, xUsusile de arab seirinin zarerli tarafleri oldugunu bildirmisdir.

ibn Risd Platonun ideal doévleti olan ciimhuriyystin esas istinad
noqtasi olan adalet gavrami ve onun ziddi olan zilm prinsipleri hagginda
fikirlar bayan etmakdadir. O, zalim hékmdari (lider) «xalga, xalgin manfaati
xatirine yox, 6z sexsi faydalari Gg¢ln bascilig edan» seklinde tesvir edir.
On siddatli va girkin zdlmdn din adina edilan zilm oldugunu geyd edan
filosof, baseri mahkumiyyatin har hansi bir formasini da radd etmakdadir.

ibn Riisde gdra, islaminilk dévrlerindaidare sistemi Platonun arzuladigi
ve qurmagq istadiyi ideal dovistin xtsusiyyaetlari ile eyni olmusdur. Ancaq
toassuf ki, Muaviye bu ideal sistemi dagidaraq yerine amavi zilmkarligi
sistemini yerlesdirmisdir. Mahz buna gére de islam dévlstinin esaslari
sarsilmig va dunya fithe ve anarxiyaya suruklanmisdir.

g. ibn Riigdiin tesirleri ve Latin ibn riisdgiiliiyii

islam folsafesi Avropaya yol tapmaga basladiqda, onlar tamamile
Aristotelin falsefasini meanimsadiler. Orab dilinden latin dilina tercimae



114 Islam Diislincesi

olunan asarlar, falsafadan ¢ox tibb, riyaziyyat ve astronomiya sahaleri ile
alagadar idi.

ilk defe ibn Riisdiin eserlerinin latin diline terciimesi 1230-cu ilde
Toledoda Michael Scot terafinden bas verdi.®® Onuncu asrden etibaran
gerbde daha ¢ox Kindi, Ferabi ve ibn Meymunun ssarleri oxunmaqdaydi.
XIV asrds isa ibn Sina va ibn Riigdiin esarlarinin oxunmasi zirve négtesine
gixmaga baglamisdi. XV esrde iss ibn Riisd demak olar ki, oxunulan ve
dyranilan tak islam filosofu oldu.

Michael Scot garb aleminda Riisdgu falsefenin qurucusu olaraq gabul
olunur. Scotdan sonra alman Herman, ikinci ibn Riisd terciimagisi oldu.

islam folsofesi Avropaya girib universitetlorde, akademiyalarda, de-
rneklarde yayildigda, kilse falsefenin fealiyystlerinden narahat olmaga
bagladi ve dinin asaslarina zidd disir deys, ona qars! ¢ixdi. ilk direnma
1209-cu ilde Parisde toplanan ruhani maclis tarafinden bas verdi. Maclisin
gararina gora falsafa ile masgul olan Amauri ve Davud diri-diri yandirildilar.
Bunlar panteizmi miidafie edan filosoflar idi.

Maclis 1215-ci ilde Aristotelin tslimlerini ve ibn Sinanin xilasslerini
gadagan etdi. Eyni il igerisinds Papa IX Qrequar islam falsafesini gadagan
edan amirnama ¢ixardl.

Falsefaya qgarsi ¢gixmagla heg na alde eds bilmadiklerini goren kilsa
va maclis, felsafeni 6z silahiyla vurmaq gerarina geldiler ve Fransisken
rahibi Halelsi Aleksandr ilk dafs Aristotel mantigini ve falsafasini kilsanin
dogmalarini®”* midafie etmak magsadiils islotmaye basladi. Bundan sonra
garb dinyasinda Aristotelin falsefesi hakim olmus ve kilsaya xidmat
etdirilmigdir.

Bu dovrdan etibaran Rusdcu falsafanin izleri de goxaldi ve Padoua
universitetinds tadris olunmaga baslamasiyla zirve ndqtssine catdi. ibn
Risdin kitablari Padoua ve Venedikde mashur oldu.

Xristian diinyasinda yayilan ibn Riisd folsefesi miisslman aleminds
goxdan tarixe gevrilmisdi. Clinkii ibn Riisdiin aserleri ispanyadan kenara
¢ixmamig, oradaki islam dévletinin émrii ise qisa siirmiisdii. Kordova
Xristianlarin sline kec¢dikden sonra, burada ssksen min slyazma kitab

86. Macit Fahri, [slam Felsefesi Tarihi, s. 171.

87. " Dayismaz ilahi ganun demakdir.
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yandirildi. Bu yangin igarisinde siibhasiz ki, ibn Riisdiin kitablari ile yanasi,
felsefesi de mahv olmusdu.

B- iBN RUSD SONRASI iSLAM FILOSOFLARI

Qazzalinin filosoflari tengid etmasinden sonra, ibn Riisd kimi dahi
filosofun bu dislince igerisinden ¢ixmasina baxmayaraq, falsafenin
mirasinin kalam va tesavvif terafinden boélisdirildiyl ve bundan sonra
da felsafanin tedricen zaifladiyi tarixi haqigatdir. Ancaq falsafi disincanin
tamamils ortadan galxdigini da séylemak mimkiin deyil. Bu dovr falsafi
distinceda shamiyysatli bir donls ve ya dayisma noqgtesi olduguna gors,
bu tarixi ibn Riisd sonrasi falsefe ¢adi olaraq deyarlendirmak olar.

a. Nasiraddin Tusi

islam folsofesinin dahi simalarindan biri olan Xace Nesiraddin
Midhammad Tusi 1198-ci ilde Tus saharinde anadan olmusdur. Sadaca
folsefe ve kelamda deyil, eyni zamanda astronomiya, riyaziyyat, tebist
elmlari ve adabiyyatda da distincenin zirvasina ¢ixmisdir. Xace, yunan
va suryani dillerinden bazi masslalerin yanhs tarcimalarini shats eden
iyirmiden gox asari, 8sline uygun olaraq diizalis etmisdir. O dévra gora yenilik
sayllan Maraga resatxanasini quraraq burada telabalar yetisdirmisdir.

Kalam va falsafe sahasinda dayerli fikirlarle dolu asarler yazmisdir.
8n mashur asarlarinden biri 9sasu-l igtibasi fars dilinde gelome almisdir.
9I-Covharu-n Nazid asarini isa arab dilinda yazmisdir. Bu asarler har ikisi
mantiq haqqinda yaziimisdir.

Fars dilinde yazdigi diger mihim aseri isea ©xlaqg-i Nasiridir. Osarin
asas movzusu axlaq masalaleri ile baghdir. Kitab Azerbaycan dilina
torciime olunmusdur. Hamginin filosof ibn Sinanin al-isarat kitabina serh
yazmisdir. Foxraddin Razi ve ibn Sinaya qarsi yénaldilen tengidlere cavab
vermaya calismisdir. Alimin kelam ve falsefaya aid ikinci kitabi Tecrid
asaeridir. Bu kitab indiye gader iki yuz alli defs serh edilmis, onun hagqginda
hasiye ve tafsir yazilmigdir.

Tusinin eserlerinde seyx-i Sehabaddin Suhreverdiys xUsusi bir
temaydlin oldugu hiss olunmaqgdadir. Vahdat, imkan, zarurst, adad,
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imtina, adem ve s. masalaleri Suhraverdinin falsafi gargivesinda de-
yarlandirmisdir.

Tusidan sonra bir gox telabalari onun falsafasini ve gortslerini davam
etdirmisdir. Mahmud ibn Masud Bllama Sirazi bunlardan biridir. Sirazi de
tibb, riyaziyyat ve falsafa sahalarinds darin biliya malik olmusdur.

b. Qazi Adud ici

Kalam elminde mashur olan ici Mevaqif aserinin musllifidir. Bu kitab
kalam elminde shamiyyastini qorumaqdadir. Zahirde kalami ndqtslarla
alagadar olmasina baxmayaraq, falsefenin butin mihim cerayanlarini
ale almisdir. Bunlar arasinda idealizm (sgbah), aqnostizm (le-adrigilik),
septimizm (subhagilik) , realizm ve basqgalari vardir.

Mavagqif kitabina ¢oxlu sarhler ve hasiyeler yazilmisdir. Seyyid Serif
Cdrcani tarefindan yazilan sarh en samballi olanlardan biridir.

c. 9laddin Quscu

Nesraddin Tusinin Tacrid asarina yazilan an giymatli sarhin musllifidir.
Bu serhde Massai filosoflarinin bir cox mdévzularini tenqid etmisdir.

Serh metnin haqqini verarek layigli olaraq yazilmisdir. Falsefi ve
kalami fikirlarin incaliklarini diggate almaqgdadir.

Toeasslf ki, Quscunun telebasi olan Molla Lutfi dinsizlik iftirasi ile
ittiham olunmus ve 6ldiridlmuisdir. Buna gora de Quscunun gorusleri gox
yayila bilmamis va o, filosof kimi yox, sadacs bir riyaziyyat¢i ve astronom
olaraq taninmisdir.

d. ©llama Davvani

Devvani hem israg hem de massai falsafenin nazariyyslerini
Oyrenmisdir. Falsafe sahasinda giymatli kitab va risalalarin musallifidir.
isbatii-l Vacib risalesi ve Quscunun Tacrid aserine yazdigi serhe aid
hasiyasi bunlar arasindadir.

e. Mir Damad

Bu dahi miutefekkirin felsefe ile elagadar bir nege aseri mévcuddur.
Bunlar arasinda an mashur olan Qabasat asaridir. ©sarin moévzusu alemin
gadim deyil hadis olmasinin isbat olunmasidir. ibn Sinanin fikirlorinden
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bir gismini redd etmisdir. Xisusi ile de alemin azali olmasi haqqindaki
goriisleri tangid olunmusdur. Sirat-i Mustaqgim, Ufqu-I Mubin, imazat ve
igazat onun diger felsafi aserleridir.

Mir Damad Aristotel, Forabi ve ibn Sinanin ale aldigi masslolerle
masgul olduguna goére, mdvzi-ortadi manasina gelan sariku-l bahs
adlandiriimisdir. Fikirlerinde Sehabaddin Suhraverdinin izleri misahida
olunur. Telabasi olan Molla Sadra Uzerinde da onun tasiri hiss olun-
maqdadir.

f. Behmanyar

Obu-I Hesan Bahmanyar ibn Marzuban Azarbaycanlidir. Falsafesinde
an problemli masalalera toxunmusdur. Behmanyar Tahsil, al-Bahca va-s
Soeadeat, Mabadattabia vo Maratibu-l Mévcud adli asarlar yazmisdir. ibn
Sinanin tslebslerinden olduguna gors, ibn Sinanin bir gox asarleri mehz
Bahmenyar sayasinde basa disiimisdir. 1065-ci ilde vefat etmisdir.8

88. Ismail Hakki izmirli, islamda Felsefe Akimlari, s. 155-156.
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I. IBN MiSQOVEYHi (936-1030)

A. Hayati

©hmad ibn Mihammad ibn Yaqub ibn Misgaveyhi 936-ci ilde Rey
seharinde anadan olmusdur. ilk tehsilini burada aldiqdan sonra bir miiddat
kitabxanaci olaraq islemisdir. Nasiraddin Tusi bazi aserlarinde ondan bahs
etmisdir.

Oxlaq va elm nazariyyasinda Farabiden ayrildigi Gglin musllim-i salis
(Gglincli misllim) adini almasina baxmayaragq, ibn Misgeveyhi de Farabinin
yolunu izleyan filosoflardan biridir. Filosof olmagla yanasi tarixgi, adib ve
mutasavvif olaraq da meshurdur. Ancaq onun axlaq falsefesi daha gox
bilinmakdadir. Farabinin davamcisi olarag Platon ve Aristotelin fikirlerini
islami tefekkiirle uygunlasdirmaga calismisdir. ibn Misqaveyhi 1030-cu
ilde Hemadanda vafat etmisdir.®®

ibn Misgeveyhi iyirmiden g¢ox kitab yazmisdir. Bunlar arasinda
Tahzibii-l axlaq eseri filosofa séhrat qazandirmisdir. Nasraddin Tusi
Oxlaqg-i Nasiri aserinin miqgaddimasinda bu kitabdan bshs edarak, onu
toriflomisdir.

Diger boyuk eseri farsca yazdigi Cavidan Haraddir. ©rab, fars ve
hind madaniyyatindan bahs edan Hikmati Xalide adli boyuk asari da bu
glna gadar galib ¢cixmisdir.

B. ©xlaq nazariyyasi

Oxlaq felsafesinda Platon, Aristotel ve Calinosun tesirinds galan ibn
Misgaveyhiya gora axlagin maqgsadi Ustin seadete g¢atmaqdir. Bu an
yiiksok kemal néqgtesidir. Ustiin xosbaxtlik miitleq xeyirle eyni seydir. insan
bu xosbaxtliyi har hansi bir magsad olaraq yox birbasa seadat olduguna
gOroe arzulayir. Bu an yiiksak seadat qayalarin gayssidir. Nefsi lezzatlarden

89 Ibn Misqgevehyi, Ahlaki Olgunlastirma, gev., Abdulkadir Sener, Cihad Tung, ismet Ka-
yaoglu, Ankara Kultur ve Turizm Bakanhgi Yayinlari, 1983, s. 7.
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siyrilmagq, agla sarilmagq ve falsafi bilgiye malik olmaq bu xosbaxtliyi tamin
etmakdadir. Bu agla uygun yasamaq demakdir. Bu martebays ¢atan irfan
sahibi olar. Varligin sirlari ona ayan olar. Allahin sonsuz inayatina nail olar
va ilahi nurla nurlanar.

Bu seadsti alde etmak Ugln bir nega serti yerina gatirmak lazimdir.
Ovvaelca badan saglamligi insanin aglina, agil da yaxsi ve pisi bir-birinden
ayird etmakdan ibarat olan axlaqgi davranislara tasir etdiyina gora, insanin
badani saglam, xarakteri ise moétadil olmalidir. Diger terafden de insan
basgalarinin axlaqgi tacribslerinden de istifade ede bilmak Uglin bir
cemiyyat igerisinde yasamalidir. Uzlet hayati, yeni inziva insani bundan
mahrum edir.

Filosofa gore islam dininin hékmleri dogru ve gercek olaraq basa
digulsa, onun yaxsi exlagla tam uygun oldugunun sahidi olariq. Din
comiyyet Ugiin terbiye vasitesidir. insanin terbiys olunmasi lgiin (¢
xususiyyastin diizalmasi ve terbiye olunmasi lazimdir:

-Alisganliq: insanin yilksslmaesi ve faezilstlerin gazaniimasini temin
edir.

-Taqlid: insana basqgalarinin tecriibesinden istifade etmasine kémak
etmasina baxmayaragq, pis taglid de insani algalda bilar.

-intibah: Bunun vasitesile yaxsi pisden ayrilir, exlag en yiiksek siiur
daracasina qalxar. Tam ve haqiqi bilgi meydana ¢ixar.

Misgaveyhinin seadst haqqinda izahlarina gére xosbextlik iki ctrddr.
insanin diinyavi xosbaxtliyidir ki, bu gisman heyvani gismen de insanidir.
Uca xosbextlik ise hayatin sonunda malak ve xosbaxt adamlarla olan
dostlugun verdiyi xogbaxtlikdir. Birinci xosbaxtliyin verdiyi lezzat ikincisina
gOre ¢ox asagidadir.

Il. 9BU-L BOROKAT BAGDADI (1076-1166)

A. Hayati vo asarlori

Obu-l Berekat Bagdadi 1076-ci ilde Beladde anadan olmus va
Bagdadda yasamisdir. Tam adi Hibatullah ibn ©li Malkadir. Darin zekasina
gdre ona zamanin yeganasi menasina gelen avhadii-z zaman ve iki iraqin
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filosofu menasinda olan faylasufu-l Irageyn laegablari verilmisdir. Doxsan
il yasamis ve xalife Mustencid Billahin sarayinda xidmat etmisdir. Butln
elmlara qarsi doymaq bilmayan bir maragi olmusdur. Xisusile da tibb
elminda sOhrat gazanmisdir. Bagdadi ham 6z dovriiniin ham da ki 6ziinden
avvalki filosoflarin esarlerini derinden incalemis ve axirda da mashur
Kitabii-l Mutsbar aserini yazmisdir. ibn Sinanin bazi gériislerini tenqid
etsa de asarlerinda onun as-Sifa aserindan istifade etmisdir. Bagdadi bir
cox asarin musallifidir. Bilinan asarleri asagidakilardir:

1. Kitabi-l Mutabar: Mantiq, fizika ve metafizika ilo elagadar bazi
movzulardan ibaratdir. Bagdadi ehli olmayanlarin basa diismayacayindan
gorxdugu bazi bilgileri bu kitabda toplamisdir.

2. Mixtasar bi-t Tabiyyat
3. Risalstiin fi-l Viicud

4. Risalatun fi-l Kavn

5. Risalatun fi-t Taklif*

Kalam dlguncesinda ¢ox boyuk yeri olan Bagdadi Messaileri tenqid
etdiyine géra ve Isragilerlo de maraglanmadigina gére falsefe sahesinde
¢ox da mashur ola bilmamisdir. Bunun naticesinde de daha ¢cox kalamgi
olaraq taninmisdir. Falsafi sisteminde bezi messleloarde Sokratdan
avvalki filosoflara istinad etmisdir. Aristotel ve ibn Sinani tengid etmasine
baxmayaraq elm haqgqindaki fikirlerinde Messai distincedan gaga bilmadiyi
gOrulmakdadir.

B. Bilgi falsofasi

Obl-l Berekat Bagdadiya gore bilginin iki ndvu vardir. Birincisi her
hansi bir sey haqgqinda duygularda olan bilgi saklidir. Bu zati (dayismaz)
bilgidir. Digeri ise bize duygularin var olduguna isare etdiyi bilgidir. Bu isa
arizi (kegici) bilgidir. Masalen, sas va rang zati bilgilarden olduglari halda,
sosindan ya da rangindan taninan bir sey haqqinda bilgi arizidir. Bagdadiye
gbra Tanri haqqinda bilgi zati yox arizi bilgidir. Bela bilgi sakli bazan zati
bilgiden marteba baximdan ustln ola bilar. Bu Aristotelin asarini oxuyanin

90. Hasan Sahin, Islam Felsefesi Tarihi Dersleri, s. 132.
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Aristoteli gérendan daha yaxsi basa dismasi kimidir. Ssarlari vasitasi ilo
Aristoteli bilmak arizi bilgi, onu géran ise zati bilgiye sahibdir.

C. Elmlear tasnifati

Bagdadi avvalca elmlari iki grupa bdlir. Teorik ve praktiki elmlar.
Teorik elmlerin asagidaki névleri vardir:

1. Zehni elmler
2. Duygu elmleri
3. Kulli elmler

Zehni elmler hadiselare baxmadan, sadeca zehndaki qanunlarla
gavranilmasi mamkin olan elmlardir. Bunlari da iki qrupa bdlmak olar.
Sirf zehni elmlardir ki, bunlar mentiq ve riyaziyyatdir. ikincisi de sirf zehni
olmayan elmlardir ki, masalan, astronomiya bu elmlerdan biridir.

Duygu elmlerina galdikde isa filosofa géra bu elmlar tabii elmlardir.
Prinsipler elmi olan metafizika ise kulli elmdir. Bagdadiya goérs, sirf elmlor
mutlaq dogrudur. Sirf olmayan elmler isa nisbi dogruluga malikdir ve
hadisslarle baghdir. Prinsipler elmi olan metafizika ise bunlar arasinda an
cox izafi olan ve daqiqgliyi az olan elmdir.

Ill. iBN TUFEYL (1106-1185)

A. Hoayati

Qarbda Abubacer kimi taninan 8bu Cafer Miihammad ibn Abdulmalik
ibn Qaysi Magribin an boéyuk filosoflarindan biridir. Hayati ve tahsili
haqqinda ¢ox az malumat var. Bilinan odur ki, 1106-ci ilde anadan olmus,
Sevilla ve Kordovada tibb ve falsefe dyrenmisdir. Onun asil xidmati ibn
Sina ve serg hikmati ile yunan elmini yoduraraq yeni bir fikir yaratmaq
sahasinda olmusdur. Filosof fard ve camiyyat hagqginda darin falsafi fikirlor
ortaya qoymusdur. Onun digar bir xUisusiyyati de Massai felsafaye deyil,
israq felsafi diislincesine yaxinlasmis olmasidir. 1185-ci ilde Merakesds
vafat etmisdir.
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Tibb va riyaziyyat haqqinda yazdigi kitablar bu glin slimizds yoxdur.
Bununla yanasi bir gox dillera tarciima olunan Hayy ibn Yaqgzan ve 9srarii-
| Hikmati-l Masriqiyya adli esarlaeri bu gline gadar galib catmisdir. Hayy
ibn Yaqzan ssarinden ilham alaraq gerb aleminda bir cox kitab ve falsafi
romanlar yazilmisdir.®' Daniel Defonun mashur Robinson Kruzo asarinin
eyni motivlerdan istifads etdiyi ehtimal olunur.

ibn Tifeyl qerbin an bdylik filosofu sayilan Ferabi, ibn Sina, Qozzali
ve Ibn Bacceni bazi falsefi gériislerine gére tenqid etmisdir.

B. Aglin tabii takamiilu

Hayy ibn Yegzan eserinin miigeddimesinde ibn Tiifeyl, magsadinin
ibn Sina tersfinden ortaya atilan masriqi hikmat (aydinlandirici hikmat)
falsefesini agiglamaq oldugunu geyd edir. Filosoflar mutesavviflorden
mistik hagigete ¢atmagq lgln istifade etdikleri metodun muxtalifliyine gora
farglenirler. Filosoflara gore bu ancaq tesmmudil ils, yani nazer metoduyla
gercaklasa biler. ibn Tiifeyl diisiinmekdadir ki, bu metod haqigstin esiyine
gader goturs bilar, amma haqigati dark etmak UGgln tasavvifin 6zl olan,
izahi iss mumkun olmayan tacrubssiyle mumkunddr. Bu izah oluna
bilmayan vaziyysti de anlada bilmak UGgln alleqorik dile bas vuraraq Hayy
ibn Yaqgzani yazir. ©sarin qisa xilasasi beladir:

Hayy ibn Yaqzan bilinmaz bir adada 6z-6zina dogulan va bdylyan
bir usaqdir. Onu ceyran amizdirmisdir. O, heyvanlar arasinda boytiimasina
baxmayaraq ¢ox kegmaden Ozinin heyvanlardan fargli oldugunu,
masalen, heyvanlar kimi tUkli yox, ¢ilpaq oldugunu ve heyvanlar gader
0zUnU muadafis eds bilmadiyini hiss edir. Yeddi yasina ¢atanda 6z ¢ilpaq
badanini yarpagla ve ya heyvan derilariyle 6rtmayi dyranir. Bu vaxt onu
amizdiran ceyranin 6lmasi onu 6limudn na oldugu haqgginda fikirlesmaya
sovq edir. Bu uzun tafekkilrin axirinda ceyranin badeninds avvalcadan
bir basqa gézs gériinmaz qlivvenin yani ruhun oldugunu, 6lim aninda ise
ruhun gixib getdiyi ganastina galir. Artig ona gdre 6lim badan va nafs®*
birliyinin dagiimasi demak idi.

91. Hilmi Ziya Ulken, [slam Felsefesi, s. 213.

92. ” Bir seyi unutmamaq lazimdir ki, exlaq ve ya tessvviifden ferqli olaraq felsefi termina-
logiyada nafs ruh meanasinda isladilmakdadir.
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Hayyin ikinci shamiyyatli kasfi, onun odu kasf etmasi idi. Alatlarden
istifade qaydalari, heyvanlarla bitkiler arasindaki fargleri ortaya qoymagq,
onlarin muxtslif név va cinsleri, elementlarin yuxariya ve asagiya dogru
harakatlari Hayyin kesflarindan bir negasi idi.

lyirmi sekkiz yasina catanda artiq ulduzlar haqqinda fikirlesmeye
baslamisdi. Onlarin da basqa biri terafinden ortaya cixariimasinin (ya-
radilmasinin) zeruriliyini anladi. Amma zaman masalesi haqqinda ¢ox
fikilesmasina baxmayaraq onu basa dise bilmadi.

Kainatda sahid oldugu gézallikler ve nizam Hayyda bunlari yaradanin
da gézal va nizamli olduguna inam yaratdi. Ustslik de, bizim alemdas olan
bltin gbzsllikler onda da olmalidir. Bitlin qlsurlardan ise uzaq olmali idi.
Hayy bunlari fikirlesanda artiq otuz bes yasi var idi.

Birden Hayyin aglina fikirlesmanin na oldugu haqgqginda bir sual gsalir.
O neca oldu ki, avvalcadan bilmadiyi bir gcox seyleri indi artiq bilmaya
baslamisdi. Hayy bu ganasta galir ki, bu maddi bir organ vasitssila yox,
cisimden fargli olan nafs vasitasile bas vermisdir. Bu da Hayy! bels bir
fikro aparib ¢ixartmisdir ki, nefs batin maddi keyfiyyatlerden Ustliindir ve
maddadas olan dagdiimaq, pozulmaq va yox olmaqg ona aid deyil. Sonra bu
nafsle Yaradici arasinda da mutlaeq bir bagliliq ve alaga oldugu fikri onda
hasil oldu. insanin alemdaki magsadi diger heyvanlardan forglidir. insan
ruhani ve cismani gismlardan ibarstdir. Ancaq ruhani yonuyls seraf alde
edar vo Allahi taniyar. Yasayaraq Allahi bilme lazzstini dadan insan Ggun
dinya lazzatlerinin giymati qalmaz ve onlari terk eder. Belecs inzivaya
¢okilen insan 6ztinds gordlyU nurun asl gaynagini axtararag onu Allahda
tapar. insan 6z nafsini yox edsnds Allaha baglanir. Bu nafsi terbiye etmak
va insanin 6zlinda Allahdan basqga har seydan al gekmasi naticaesinds bas
verir. insanin badeni ehtiyaclari onu diinyaya baglamagdadir.

Hayy artig dmrunin axirina galenda yasi slliyo ¢catmisdi. Hekayoaya
gore, onun yasadigi bu kimsasiz adadan ¢ox uzagda Salaman ve Absal
adinda iki dostun yasadigi bir cemiyyst moévcuddur. Bu adamlardan
biri zahir ahli, digari ise batin ohlidir. Bu dostlar cemiyysti haqq dinina
caginrdilar. Comiyyeatdeki adaletsizlikloarden bezan batin ahli Absal qonsu
adaya sayahata ¢ixir ve orada Hayy ila rastlasir. Onlar dost olurlar. Absal
dostuna ibadst etmayi ve elmleri dyradir. Hayy, Absalin Oyrattiklarini
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esidende teacculblenir. Clinki Absalin cemiyyetde tecriba etdiyi seyler,
hec¢ kimi tanimayan Hayyin 6z-6zinas dyrondikloeri seylarla eyni idi.

iki dost cemiyyete qayidaraq insanlara hagigeti basa salmaga
caligsalar da onlarin sézline qulag asan olmur. Hayy burada bazi insanlarin
haqigatleri oldugu kimi basa diisma gabiliyystinds olmadigini anlayir. ©ger
har seyi oldugu kimi sdylasa insanlar yollarini aza bilerdi. Ona gére da
macburan simvolik dilden istifads etmaya calisir.

irfan ve kasf halinin hamiya nasib olmadigini basa diisen Hayy ve
Absal yenidan heg kimin olmadidi adaya qayidirlar ve dmrlarini burada
basa vururlar®.

Hayyi tabistin ger¢ak manasini dark etmaye aparan bu uzun agil
soyahatinin son maqgsadi, a- heyvani insiyaq ve quvvaler vasitasile hey-
vanlar alemini tanimasini, b- sahib oldugu nafs vasitesile semavi feleklorli
va alami tanimasini, c- nafsin geyri-maddi olmasina baxaraq va-cibu-I
vicudla olan yaxinligini dark etdiyini insanlara dyratmakdir.

IV. iIBN XSLDUN (1332-1406)

A. Hoayati vo asarlori

XIV asrin yeni-Hanbalilik dévrii oldugu sdylenilimakdadir. ibn Teymiyye
va talebalari, Hanbaliliyin kalam va felsafaye qalib galmasina kdmak etmis
ve gercaklosdirmisdi. Bu dorvde islamin intellektual seviyyssinin siiratini
azaltdiginin sahidi olmagdayiqg. Bu susdurucu seraitds istisna sexsiyyatler
de mévcid idi. Bunlardan sn basda gelenler qerbde Tunisli ibn Xaldun,
sorqde ise Molla Sadra (Sedraddin Sirazi) idi. Elminin genisliyine va
distincesinin darinliyine gdre ibn Xaldun islam diisiince tarixinde 6z desti
xatti olan tarixgi filosofdur.%

Abdurrehman ibn Xaldun 1332 ci ilde Tunisda dévrin bir cox elmlarini
manimsayan va idara sistemindea mihim yerlar tutan bir ailede anadan
olmusdur. Zamanin talablarine uygun olarag Quran elmlarini, hadis ve

93. Necip Taylan, [slam Felsefesi, s. 242-244.
94. Macit Fahri, [slam Felsefesi Tarihi, s. 401.
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figh tehsili almisdir. 1352-ci ilde qgerb 6lkalerine sayahsate ¢ixmisdir. Bu
uzun elmi seyahat macarasindan sonra sakit bir inziva hayati yasamaq
arzusuna qapildi. 1372-ci ilde ¢akildiyi inziva muddastinda an boyuk aseri
sayllan Miigaddima kitabini talif edir. Bu kitab onun diinyada mashur olan
osori Kitabii-l ibare giris mahiyyeti dasiyirdi. 1382-ci ilde deniz vasitesi
ilo Isgenderiyya ssharine galir. ki il sonra orada Maliki mazhabinin
mudarrisliyi vazifasine, sonra da Maliki mazhabinin bas gaziligina mudir
olaraq tayin olunur. 1401-ci ilde Sam yaxinliginda Teymurlangls gortsduy
bilinmakdadir. Teymur onu 6z sarayina devat etsa da o, bundan imtina
edarok Misire qayidir ve burada omrinin axirina gadar mudarrislikle
masgul olur.®®

ibn Xaldun goxlu kitab ve maqalenin muallifidir:
1. Biirds gasidasinin sarhi

2. ibn Riisd felsefasi haqqinda risala

3. Mentiq risalasi

4. 9l-Muhassal asarinin xiilasasi

5. Riyaziye risalosi

6. Seir risalosi

7. Sifou-s Sail

8. Kitabii-I ibar®

ibn Xeldun serq diinyasinda boyiik séhret gazanmasiyla yanasi,
asaerleri qarb dillarine tarcima olunduqgdan sonra eyni sohrati gerbds da
davam etdirmisdir. Onun Miigaddima asari ilk defe Parisde Quatremere
terafinden Fransiz diline tercima olunmusdur. Tercima olunmasina
baxmayaraq bu asarin giymsati XIX asra qeder gapali galmisdir. Silvestre
Sacitarafindan 6z yiksak layigli giymatini almisdir. Quatremerenin tarcima
aseri Prolegonema adiyla yeniden nasr olunur. O dévrden etibaren ibn
Xaldun garb falsafasinda ahamiyyatli yer tutmaqgdadir.®”

95. Macit Fahri, e. a. a., s. 402.
96. Necip Taylan, [slam Felsefesi, s. 293.
97. Hilmi Ziya Ulken, islam Felsefesi, Kaynaklari ve Tesirleri, s. 229.
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B. Comiyyat falsafasi

ibn Xeldunun umran elmi adini verdiyi sosialogiyanin baslanqgic
ndqtesini Aristotelin dediyi «insan ictimai heyvandir» s6zi toskil
etmakdadir. Cunki hemcinslarinin kdmayi olmadan insan tabii ehtiyaclarini
garsilaya bilmaz va tehlikalerdan 6zinu qoruya bilmez. Ancaq siyasi bir
birlik (dévlat) bu tehlikalerden uzaq durmaqda insana kémak eda biler. Bu
birlik insanlarin bir-birine garsi munasibatlerini de misayyanlasdirmalidir.
Ancaq buna gora, bir ganun goyucusuna da ehtiyac olacaqdir. Mahz bu
prinsip cemiyyatds bir idare sistemini ortaya g¢ixaracaqdir. ibn Xslduna
gOre bu ganun goyucusu peygambar, ganunlarin macmusasine isa sorist
demak mimkuindur.

Cemiyyatin formasini ahalinin yerleasmasindan baslayaraq dévlet ve
imperatorluglarin dogulmasi, ¢dokmasi hetta fardi ve irqi xUsusiyystler,
iglim, cografi xisusiyyatler, igtisadi vaziyyast, din ve ekologiya kimi faktorlar
toyin edir. isti ve soyuq tebist seraiti, bollug ve qitlq, iglim ve igtisadiyyat
Umumiyyatle bitin qgruplarin psixi veziyystine de tesir edan amilloerdir.
Mahz buna gors isti dlkalarin sakinleri daha istiqanli ve galaceyi daha az
fikirlesan olurlar. Soyuq 6lkalerin insanlari ise daha soyuqgqganli ve qlrurlu
olurlar. Yemak gidasinin bol oldugu &lkeler daha yumsaq ve aylancaya
digkin, az olan yerlerin camaati ise daha ¢ox dindar ve quvvatli olmaga
meyllidir.

Ekoloji faktorlar da basari birlik formalarina ve onlarin inkisafina tasir
gOstermakdadir. Mahz buna goérs biz insanin yegane gayssinin asas
ehtiyaclarini garsilamaq oldugu kogeri hayat saviyyasinden, camiyyatin
daha yuksak hayat maqgsadli mibarizesinin markazi olan kand tesarriifati
ve sanaye toplumuna dogru inkisaf etdiyinin sahidi olurug. Demali an
ibtidai cemiyyat sakli olan kdgarilik (badayat) tedrici olaraq oturaq (hada-
ri) marhalaya cgevrilir va ¢ol hayatindan sonra sehar ve senaye comiyyati
hakim olmagda baslayir.%

Bu ictimai nazariyyanin ortaya ¢ixardigi fikirler aydindir. Kégeri halda
yasayan comiyyat daha quvvatli, saglam va tacavizkardir. Halbuki seharde
comiyyat hayati daha passiv va tenbaldir. Kogari hayat tarzi daha tabiidir.

98. ismail Hakki izmirli, [slamda Felsefe Akimlari, s. 365-366.
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Bununla yanasi daha dézimll ve fazilete yaxindir. Sehaerli ise xarakterca
yumusaqdir, amma fitne ve fesad ¢ixarmaga da meyillidir.%®

C. Dovlat nazariyyasi

ibn Xaldun dévletin émrii ve kegirdiyi marhslelerle slagadar olaraq
diqgatli hesablamalar aparmis ve esarlarinde bundan da bahs etmisdir.
Ona gora dovletin tabii dmrli har biri qirx il yasayan ¢ naslin émrina
barabardir. Birinci naslin xtisusiyyasti kogeri hayatin sadsliyi, onlarin birliyini
tomin eden basci ya da hékmdara baglanma ve semimi itast etmakdir. ikinci
nasilde bu hadari (sehar) oturaq hayata kegcmakle asabiyyat duygusunun
zeiflamasi musayat olunur. Hokmdara boyun aymama istayi bas galdirir.
Uglincti nasilds iss bu asabiyyst ruhu tamamile mshv olur ve ortadan
galxir. Bununla yanasi olaraq da ddvletin temal dirayi olan ddyuskanlik
ruhu da ortadan galxir. Bu bas verdiyi vaxt ise dévlet 6lmays baslamisdir
demakdir.® Dovletin yaranmasi, inkisafl ve ¢okmasi bu sokilde sadalana
biler:

1.Zafar va birlik marhalasi: bu marhalads liderlik saglam xalq dastayi
Uzarinda qurulmusdur.

2.Istibdad merhslesi: Bu merhslede hékmdar tadricen biitiin glicl
0z slinda camlasdirmaya calisir. Belalikle do raiyyati arasindaki baglar
zoiflamaya baglar.

3.Servat yigmaq, vergi toplamaq ve digar hdokmdarlarla regabata
baslamaq, ylksek binalar insa etmekle hékmdar imtiyazlarindan sui-
istifade etmaya baslar.

4.Qadim ananeni davam etdirmak istoeyan ve ata babalarinin idare
sistemini arzulayan bir grupun ortaya ¢ixmasi bas verir.

5. Dagilma ve mahv olma marhalssi: Bu mearhaleds hokmdar 6z ay-
lancasi xatirine xazinani bosaldar. Byanlari eys-israt harisliyine qapllar.
Son naticada bu dagilma cemiyyatin bitlin gismlerini sarsidar ve bu dovlat
basqa bir dévlat tarafindan istila olunmaga hazir hala duser.

99. Necip Taylan, [slam Felsefesi, s. 298.
100. Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, s. 409.
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insan cemiyyatinin dogulmasi, inkisafi ve ¢okmasini ale alan ekoloji,
tarixi qanunlarla slagadar olan bu izahlarin matleg menada har yer ve
mokanda magbul oldugu disiinilmemealidir. ibn Xeldun daha ¢ox 6z
dovrindnrealliglarindan harakat edarak bu prinsiplari miayyanlasdirmisdir.
Amma hamginin geyd olunmalidir ki, bu prinsiplarin bu giin Ggin do
ahamiyyatli haqq payi vardir.






ALTINCI FasSIL
ISRAQ FOLSOFaSI






l. ISRAQ FOLSOF3SININ ORTAYA GIXMASI

israq s6zuinlin liget menasi, giinesin dogulmasi, isigin ortaya gixmasi
demakdir. Isiq ve nur hale gadim dévrlaerden etibaren miigaddasliyin ve
aydinlanmagin simvolu olaraq serq diinyasinda yayiimisdir.

isiq Dekarta gére insana baxs olunan bilma gabiliyysti, Sopenhauere
gOre iso fordi hiss etma gucl olaraq tasvir edilmisdir.

Mossai felsofoye reaksiya olaraq ortaya gixan israqilik, felsafi, dini, fikri
ve eyni zamanda da batini gérislere sahibdir. israqiliyin banisi Xl esrde
yasamis va hale genc yasinda oldirilen Sahabaddin Siihraverdi'®'s
Azarbaycanin Suhraverd vilaystinde anadan olmusdur. Ssil adi Bbu al-
Futuh Yahya ibn Habas ibn ®mrokdir. Hale kigik yaslarda ibn Sinanin
aserlorini oxumus ve gadim yunan disiincesini yaxindan tanimisdir. ibn
Sinanin yolundan gederak serqg dayarlarini bir yera toplayan masriqi
folsafa ortaya qoymaga calismisdir. Siihreverdi, ibn Sinanin magriqifolsaefe
yaratmaga calismasindaki ugursuzlugun sabablerini ortaya cixardaraq
geyd etmisdir ki, ibn Sina iran hiikkemasininin fikir temallerini meydana
gatiran sarq hikmatini (theosophia) lazim oldugu kimi taniya bilmamisdir.

Suhraverdi felsafi va dini bir cox asarlarin muallifidir. Bu asarlardan
bezileri asagidakilardir: Hikmatii-l israq, Hekayilii-n Nur, Partavhama,
Olvahi imadiyya. Fars dilinde yazdigi Telvihat da onun mihim esar-
lerinden biridir. Ortaya qoymus oldugu fikirlarin macmusu va bu fikirlari
miidafie eden terefdarlarin felsefesi israq felsafesini meydana gixartmisdir.
Sihraverdi 6ziinden sonra gslon Nesraddin Tusi, ibn 8rabi, Sadraddin
Sirazi'*2** kimifilosof ve alimlara fikri tosir gostarmisdir. Sahrizuri, Qutbuddin

101. * Miitesavvif adaslari Omer Siihreverdi ve 8bu Necib Siihreverdi ile garisdiriimamali-
dir.

102. ™ Molla Sadra lagabiyle mashurdur.
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Sirazi, ibn Kemmuna tersfinden Telvihat ve Hikmat (il-israq eserlerine
uzun sarh yaziimisdir.

israqilik bir sira xiisusiyyetlorine gére Messai falsefoden ayrilmaqgdadir.
Massailara gora elm (bilgi) mahiyysti etibarile mutleqdir ve hagqiqidir. Biz
asyanin hagigatini bilerik. Bunu alds etmenin tek yolu nazar va istidlal (dalil
gatirma) metodudur. Sthraverdi bu fikre etiraz edarak geyd etmakdadir
ki, nazar va istidlal metodu sadace olaraq asyanin vasflerini va zahiri
xususiyyatlerini sadalar. Onun haqigstini bize sdyleys bilmez. ©gsyanin
haqigatinin bilinmasi sadece mukasife yolu ile mimkindir. Belslikla
Suhraverdi Meossailerin siddatle mudafie etdikloeri Aristotel mantiginin
haqigati tapma ve dogru bilgini alde etdiyi géristindan burada ayrilir.

israqiliyin Messai diisiincesinden farglendiyi basga bir mesals ise,
subhasiz ki, ruhla slagadar fikirdir. israq foelsefesine gére, ruh badenden
ayri olaraq mucaerrad bir xUsusiyysate malikdir. Ruha nafsi-natiqa (danisan
nafs) da deyilir. Ruh nurani bir cévhardir. Baden 6éldukdan sonra sbadiyyat
alemina koger. insanin ruhu eslinde Allahin nurlarindan biridir. Allahdan
galdiyine gors axirda da Allaha qayidacaqdir.

israq felesafasinin kokleri Misirde hakim olan Hermesgilik diisincasina,
iranin  Zerdlstliiyiine ve hatta yeni Platonguluga gader gedib gixir.
Sshabaddin Siihraverdi ise onu islami motivlerle bazemis ve islam nogteyi
nazarindan gabul edilen bir saviyyaya gatirmisdir. Ona gérs, israq ham
dogru biliyin gaynagi, ham da manavi bir dirilmadir.

Sihraverdiya gore, Tanri nurlarin nurudur (nur ul-envar). Bu isiq
semalardan yers enmis ve burada birleagerak maddi diinyani meydana
gatirmisdir. Buna gbre da, sezgi vasitasile nura ne gadar yaxinlassaq,
aydinlanma o gadar ¢oxalar ve haqgigats o gadar ¢ox yaxinlasmis olariq.
insan tedricen kesf vasitaesile ziilmatden nura dogru yiiksslir ve axirda
Tanriya qovusur. insan nafsini ale alaraq, bezi ruhi qiivveler gazana
biler ve bu quivvelerle de mana alemini seyr edar. Bu alem sézlerle izah
oluna bilmayean sadaca yasayaraq va hiss olunaraq bilinen bir magamdir.
Suhraverdi, peygambarlerds, valilerde ve bezi Ustlin insanlarda rast
galinan modclza ve karamatleri buna misal olaraq gosterir.

israqilik Messailik ve sufilik arasinda yer tutur. Messailerin nezer
metodunun oksine, isiq ve aydinlanmaya Ustiinlilk verir. Faqget israqi
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torafdarlari sufiler kimi cezb ve manavi sarxoslugu (sakra) gebul etmazler.
Sadace galb va israq yoluyla hagigate yliksalmak mimkindur. Bl yuksalis
insanda aks olunan bir nurun va ya isigin yaranmasina sabab olur ki, bu
nurla Allahin yarattigi mévcudat bilinir. Bu nur févgal-basar (insan Gsti)dir.
Cunki gaynagi Allahdir. Qaynagi Allah oldugu Gglin matlaqdir, onda sehv
ola bilmaz.

A. Molla Sadra

israq felsafasi izlerini miixtelif sokillorde de olsa islam diigiincasinde
davam etdirmasine baxmayaraq, $ehabaddin Sihraverdinin vefatindan
sonra getdikca zsiflomaya basladigini sdylemak mimkindir. Amma bu
fikri careyanin dahi mutasavvif ve filosof Sadraddin Sirazi terafinden
yeniden canlandinldiginin sahidi olunmusdur.

Daha ¢ox Molla Sadra adiyla taninan Sadraddin Sirazi 1572-ci ilde
Sirazda anadan olmusdur. O vaxtlar shemiyyatli elm va irfan merkazi olan
isfahan seharina gederak, Mir Damad ve Mir 8bu —| Qasim Fonderaskidan
tehsil almisdir. Sonra madrase tehsili almaq Ugln S$iraza qayitdi.
Sihraverdinin Hikmat —iil israq, Ssiruddin ol-8bhaerinin al-Hidaye fi-I
Hikmati vo ibn Sinanin Sifa sserine serhler yazaraq mashur olmusdur.
O, sadace serh yazmamis eyni zamanda bir ¢ox original aserlerin da
misllifidir. Hiidus, Hasr, isnad-iil Viicud ila-l Mahiyyat, al-Cabr ve-
| ixtiyar, Kitab —al Masair aserleri bunlardandir. Kitab —al Hikmat al-
Miitealiya aseri Sirazinin falsafasinin xilasasi olaraq gorils biler. Onun
an bdyuk hacmli va movzularina goérs an zengin aseri ise subhasiz ki,
ol-Osfar al-Orbaadir.

Sadraya goéra, mdévcud olan har sey varligdan ve mahiyystdan iba-
retdir. Vacib-ul Vicud (Allah) ise bele terkibden uzaqdir. Bu varligdan
meydana gelan diger mexlugat ise onun mahiyyati deyil, mahz varligidir.
Nurlar-nuru olan Allah onlara 6z varligindan verdiyine gdre, onlar da
bazi xUsusiyystlerine géra Ona baznayir. Yaradilanlar alemini isa nurlar-
nurundan ayiran barzax alemidir ki, bu garanlq alamdir.

Molla Sadraya gora, varligin temali tak coévherdir. Varliq alemi
muayyen bir hierarxiya ile yuxaridan asagiya dogru tertib olunmusdur. Bu
martabalerin da har birinin 6z elmi vardir.
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Boazi yazilarinda ibn Sinaya garsi ehtiram gdstermasine baxmayaraq,
onun alemin azaliliyi va cismani dirilmanin mimkin olmamasi hagqginda
goruslerini tengid etmisdir. O, mistik Hermesden Falese, Pifagordan
Aristoteloe qeder ve hatta ondan sonraki filosoflar da daxil olmagla
boyik filosoflarin kainatin hadis'®* olmasi barasindaki gérislerini miidafie
etmisdir.

Gorunlr ki, Molla Sadranin felsafi duslincesi bazen israqiliys, be-
zan vahdati vicuda, bazen de yeni Platonculuga yaxinlasmaqdadir.
Amma biitiin bunlar arasinda israq felsefaesinin tesirlerinin izi daha gox
hiss olunmaqdadir. Bununla yanasi Sadraddin Sirazinin falsafasinda
O0ztUnamaxsus predmetler da kifayat gadar mévcuddur.

Il. ISLAMDA FOLS9Fi DUSUNCONIN GERILOMaSi V@
SOBOBLORI

A. GERILOMSNIN BASLAMASI

islam falsofesi ilo masgul olan falsafagilorin okseriyysti falsofi
dislincanin zaiflemasini bu halganin an son nimayandasi olaraq gabul
olunan ibn Riisd sonrasina, yeani Xl asre aid edirler. Ancak zennimizcs,
bu dévrda zaiflamaya baglayan disincs terzi Aristotelgi Massai falsafenin
zoiflomasi dévriidir. Sger islam falsofi diisiince gargivesi igerisinds
kalam va tasavvuf kimi fikri carayanlarini da sle alsaq ki, bels oldugu bir
cox falsafaciler terefinden gabul edilmisdir, bu tarixi nisbi gabul etmak
mumkundar.

islam diinyasinda an son ortaya gixan aximlardan biri de ibn Xaldunun
tarix folsefesi ve sosial elmler nazariyyssi oldugunu geyd etmisdik. ibn
Xoaldundan sonra da bazi felsafagiler ortaya ¢ixmisdir. Ancaq bunlar heg
biri folsefi sistem meydana gaetire bilacak glicde olmadigina gére, ibn Riisd
felsafi fikrin qopma noqtesi olaraq gabul olunmusdur. Bu fikri gqopugluqg
XVIII asrde Molla Sadranin ortaya ¢ixmasina gadar davam etmisdir.

103. * ©zsli olmayan, sonradan yaradilmis olan meanasinda iglenan dini termin.
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B. GERILOMANIN SOBOBLORI

islamda falsafi diisiincenin zsiflomasini siibhesiz ki, tamamile XIV
asra aid etmak olmaz. Ancaq xususile bu dévrdan etibaran 6zuni gticli
sokilde aks etdirmayea baslamisdir. Falsafi diisiincanin zaiflome sabableri
foelsafs tarixgileri tarefinden asagidaki sebablarls izah olunur.

1. Bir sira manfi siyasi hadisalarin salsfi fikrin oyanigina sabab
olmasi: Mslumdur ki, Xl asrden etibaren islam bir sira xarici ve daxili
tehlikalerle qgarsilasmisdi. Serq dlkasinden yaxinlasan monqol isgal
harokatlari ve garbden galen salib ylrusleri bunlara misaldir. Abbasiler
dévletinin  ¢dkmesinden sonra islam torpaglari bir nece ddvlete
parcalanmaga baglamisdi ve bu torpaglardan bir gismi dismanlarin alina
kegmisdi. Daxili tahlikalarden biri de Batiniyya haroekatinin yayilmasi
vo osas Islam etigadi qarsisinda tehliike yaratmasi idi. Bu herakat
avvelcaden islam disiincesi icinde zsif olaraq mévcud olan «Salafiyye»
duslncasini guclendirdi. Salefiyys terafdarlari Quran ve Sinnanin zahiri
manalarinin yetarli oldugunu va onlari izah etmak va ya tevil etmanin
[Gzumsuz oldugunu iddia edirdiler. Bu harakat terafdarlari insan aglinin
ortaya c¢ixardigi har seyi bidat adi altinda radd edirdiler. Bu manada da
folsafe ve tasevvifloe masgul olmagi da bidet sayaraq onlara garsi ¢gox qati
bir mévgedan ¢ixis edirdiler.

Bugorislerdensonraartiqfalsafidiislinceya shamiyyatverantabaqalar
de falsefedan siibhslenmaye baslamisdilar. Ciinki onlar islam diinyasinin
zoiflemasininin sababkarlarindan biri olaraq onu gérmekdaydiler. Hatta
folsafaci ve elm adamlarina diisman olanlar da oldu. Masalen, filosof
Sshabaddin Siihraverdinin gatl olunmasi, ibn Riisds olunan aziyyatler, ibn
Orabinin Samda dars vermasinin gadagan olunmasi bunun sibutudur.

Bu dovrdan etibaran falsefe ve elma verilon ylksak giymst va
shamiyyet do azalmaga basladi. Halbuki, islamda dini ve siyasi zeifliyin
sobabi na falsafe na de elm idi. Bunun baslica sebabi hokmdarlar arasinda
siyasi hakimiyyat ugrunda gedan mubarizs idi.

2. Miisbat elmlarin zesiflamasi: Falsofi duslincenin zsiflomasina
sebab olan amillerdan biri da falsafenin zaiflemasinden sonra ortaya gixan
fikri durgunluq ve naticede musbat elmlarin gerilemasi idi. Malumdur ki,
har hansi bir elm ortaya ¢ixmamigsdan avval onun nazeri olan temalleri
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atilir, sonra o elm yaranaraq inkisaf edir. Bu vaxta gader temal atma
vazifesini falsefs yerina getirdiyine gore, folsafanin zaiflemasi digar elmlarin
zoiflemasina sabab oldu. Bunlarin da zsifleamasi 6z ndvbasinda falsafani,
haqqinda disundugu ve fealiyyat gosterdiyi sahadan yoxsun buraxdi.

Salef dusincasi sadaca dini elmleri yox eyni zamanda miusbat
elmlerin garsisinda da manes teskil edirdi. Clnki onlarin fikrina gorse,
haqigi elm Quran ve Sinnanin zahiri manasinda olan ve ashabin onlara
istinad ederak sodyladiklerindan ibarst idi. Sonraki insanlara galan isa
bunlari tokrar etmekdaen ibarst olmalidir. Salsfiyyenin bu diisiincesi, islam
hidqugqunun dinamik perspektivini tagkil edan ictihad ve ray qapisinin
baglanmasina sebab oldu. Bu ise falsefeys va dolayisiyla agla “vurulan
balta’dan basqa bir sey deyildi.

3. Qezzalinin diizgiin basa diisiilmamasi: Qazzalinin Aristotel,
Farabi ve ibn Sinaya y6naltdiyi felsafi tangidlerin, bezen gasden bazan ds
cahillikle tamamila falsefeya qarsi bir fikir olaraq gabul edilmasi falsafanin
zaiflemasina sabab olan baslica amillarden biri idi. Halbuki Qazzalinin
tanqidi, bir filosofun digar bir filosofu tanqid etmasi kimi normal gabul oluna
bilardi. Falsafe tarixinda bu cir tenqgidler az olmamisdir. Masalen, Aristotel,
misllimi dahi Platonun bazi gérislerini tenqid etmisdi. Eyni sakilds ibn
Risd de bezi ndgtelorde ibn Sinani tenqgid etmisdi. Ferabinin Qaleni
tenqid etdiyinin sahidi olmaqgdayiq. Ancaq bitin bunlar falsefenin zaifliyi
olaraq yox, zanginliyi ve rengarangliyi olaraq ale alinmalidir. Qazzalinin da
mashur «Tahafiiti-l falasifa» asarinin manasi «filosoflarin tutarsizligi»
(Farabi ve ibn Sina nazsrds tutulmusdur) oldugu halda, bunun bitin
«falsafanin tutarsizhgi» kimi deyearlandiriimasi dizgin olmazdi.

Yuxaridaki sebablarin careyan etdiyi dovr falsafanin ve elmin zaiflomasi
dovri olaraq xarakterikdir. Osmanlilarin hakim oldugu dévrde Sultan
Mehmet Fatih terafinden falsafenin yeniden canlandiriimaga calisiimasi
felsefi dlistincenin yeniden gliclonmasi Gglin yetarli olmamigsdir'®4,

104. Mehmet Bayrakdar, islam Felsefesine Girig, s. 116.
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I. MODERNIST FILOSOFLAR

Sehabaddin Séhraverdiden baslayan ve Sadreddin Siraziys gader
davam eden israq folsefesinin kelamile felsafeni bir-birine uygunlasdirmasi
neticesinde, Iranda felsafi diisiince mdéhkemlenmisdi. Bu da islam
Olkalarinde modernizmin dogulub inkisaf etmasinin baslica amiline
cevrildi. Sedraddin Sirazi vasitesi ils zirve ndqtesins gatan israq diistincesi
filosof-ilahiyyatgilar silsilesi tersfinden davam etdiriimays baslad. islam
tarixinde ilk hagiqi modernist mitafakkir sayilan Cemaladdin ©fgani da
eyni distince sisteminin naticasi idi vo XIX —XX asr yeni azad falsofi
disidncenin yaranmasindan xabar verirdi.

A. Comaladdin 9fqani(1839-1897)
a. Hayati

Comaladdin 8fqani 1839-cu ilde iranin 8sadabad'®* ssharinde
anadan olmusdur. Ailasiyle birlikde Qezvina, oradan da Tehrana galir.
Orada dovriin an boyuk sie alimi ©qasid Sadigdan ders alir. Sonra isa
iraqin Nacef seherine gelerek meshur kelamgi Murtaza sl-Snsariden elm
Oyranir. 1853-cu ilde Hindistana gedir ve orada qarb falsafasini yaxindan
oyrenma imkani alde edir.

Hicaz, Misir, Yeman, Tiirkiye, Rusiya, Fransa ve ingilterede elmi se-
yahaetlarde olmusdur. 1871-ci ilde Misirds olarkan oranin alimleri Gzerinda
darin tesirlar buraxmisdir. 1884-cl ilde Parisde olarkan ise Mihammad
©bduh ils tanis olur ve bitiin misslmanlari birliys ¢agiran al-Urvaetii-I
Vusqga goazetini ¢ixartmaga baslayirlar. Parisde Fransiz filosof ve tarixgi
Ernest Renan ilo tanis olmusdur. 1892-ci ilde istanbula gelir ve orada
Sultan Abdulhamid ile dostluq yaradir. Bu dostlug tesssuf ki, ixtilaflar

105. * ©fqanistanda da ©sadabad seharinin olmasi ve Bfgani soyadi, Coemaladdin &fganinin
burada doguldugu ehtimali yaratmisdir.
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ve qisqanclhglar iginde bogdulan islam dévlstini xilas etmak lglin yetorli
olmadi. 1897-ci ilde bodazindan amaliyyat olunan ©fgani vafat etdi.

Ofganinin farsca yazilmis olan yegana asari Materiyalistlora raddiya
kitabidir. Kitab bir-birinden fargli mévzulari shate etmekdadir. ©sarin
bdylk hissasi Hindistanda tanis oldugu ©hmad Xanin tanqid olunmasina
va Darvin kimi naturalistlerin gorislerinin ¢liriidilmasi haqqindadir.'%

b.9xlaq folsafasi

Torcimeyi halindan da gériindlyl kimi, &fgani islam xalglarinin
hirriyyati ve inkisafi Gglin siddatli mUbarizeler aparan bir ingilabgi olmusdur.
Avropa olkslerine sayahsti ona islam diinyasinda var olan geriliyin
sebablerini gdstermigdir. islam ddvlstinin xilas olmasi tglin mibarizasi
onun pan-islamist damgasi yemasina sebab olmusdur.

Materializm ve naturalizma qarsi ¢ixan filosof dinin madeniyyst ve
inkisaf sahasinde shamiyyatini boyluk giymatlandirmisdir. ©fganiys gora
din insana U¢ asas haqigati 6yratmak istemakdadir.

-Maxlugatin an seraflisi olan insanin malaki yaxud da ruhani tebistli
oldugunu éyradir. Bu disincas insanda heyvani temaydillerdan xilas olmagq,
digerlari ile slilh va dostluq i¢arisinde yagsamagi, ehtiraslarina sahib olmagi
tomin etmisdir.

-Diger haqigst isa inanan insanlarin digar qruplardan Ustin olduglarini
bayan edir. Bels olan halda insanlar arasinda raqabst coxalmigdir.
insanlarin 6z veziyyatlerini islah etmek arzusu yaranir, elme tosviq ve
madanilasmanin asas gostericisi olan senat ve marifetin irslilemasi
prossesi bas verir.

- insanin bu diinyadaki nasibinin sadace hiizn ve keder olmadigini,
axiret dinyasinda daha yuksak hayatin var oldugunu insanlara bildirir.
insanlar sonda qazanacaglari Ustiin haqigate gozlerini dikerak, nafslerinin
mey! etdiyi pisliklerden tamizlanmakda tenballik etmazlar. Bu hagigat onlar
arasinda sulhdn, adalstin ve dostluq prinsiplerinin yaranmasina sebab
olmusdur.

Bundan slavs, din 6z mintesiblarina U¢ xtsusiyyat gazandirir. a-Onlari
pis emallarden uzaglasdiraraq tovbe etmaya sabab olan iffet duygusu, b.

106. Macit Fahri, [slam Felsefesi Tarihi, s. 413-414.
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Comiyyatin istinad ndqtesi olan emanat anlayisi, ¢. insan cemiyyati igiin
zoruri olan adalat duygusu.'”’

Bfqganiye gdre Islam ddvleti de eyni saglam exlaqi ve dini esaslar
Uzerinde qurulmusdur. Miselmanlar exlagi temallerini itirdiklari andan
etibaran zaiflemaya bagsladilar.

c. Tarix nazariyyasi

Ofganiya goére Roma imperatorlugunun gokmasindan sonra Fransizlar
elm va sanatds Ustlnlik gazanmaga basladilar ve Avropanin an gox inkisaf
etmis bir milleti halina galdiler. XVIII asr ise tarixde kokli deyismelara
sahna olmusdur. Bu dbévrds Volter vo Russo maariflenma adiyla gadim
Epikirgu naturalizmi yenidan canlandirdilar. Dini etigadlarin hamisini
xurafa sayib redd etdilar. Allahin varligini inkar edib, onun yerina isa Agil
Tanrisi yaratmaga calisdilar. Naticada ganli Fransiz inqilabi bas verdi va
Napalyon bels, 6lkani bu baladan xilas eds bilmadi. Bu inkar distincasinin
naticesinda sosializm yaranmaga basladi ve Fransani Prussiya isgal etdi.
Fransa bu falakstlarden uzun miiddat yaxasini qurtara bilmadi.

Ofgani diger Avropa olkaleri ile bagh tshliller apararaq doévletin
yaranmasinda yaxud da ¢okmasinda dinin ve axlagqin shamiyyatini ortaya
goymaga calismisdir. Onun tarix nazeriyyasinde din har zaman asas
markazdsa olmusdur. Ancaqg din suphali dini fantaziyalarin ya da ata -
babalarin zenn ve vehmlari Uzarinds yox, haqiqi dini etiqadlar Gzarinda
qurulmahdir. 8fganiys gére islamin lstiinliyl de miintesiblerine heg nayi
dalilsiz olaraq gebul etdirmamasindan irali galir. Onun butlin aqgide ve
prinsipleri agla uygundur. ©fganinin, dini distncani agil Gzerinda qurmasi,
onun modernist oldugu fikrina yol agmisdir.

B. Mihammad Bbduh (1849-1905)
1. Hoayati

Coemaladdin Bfqani 1871-ci ilde Misire getdiyi asnada 6zindan sonra
an layigli davamgisi olan ©llama Mihammad Bbduh ile tanis olur. 1849-
cu ilde Misirda (Mahallati-Nasr) diinyaya galen ©bduh din ve grammatika

107. Macit Fahri, [slam Felsefesi Tarihi, s. 415-416.
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dyrenmak Uglin Tantaya getdi. ilk tohsilini Seyx Darvisden alaraq bir
middet onun tesiri altinda qaldi. 1866-ci ilde islam elmlorinin dyradildiyi
Ozhar saharina galir. Dord il orada galmisdir.’® O dévrde ©zheards falsafe
ve mantiq dyranmak bidat sayildidina gora, sufi misllimi Seyx Darvisin
tovsiyasi ile ©fqaniden 6zal falsefe darsleri almaga basladi.

Obduhun Ofganiden o6yrandikleri mantiq, ilahiyyat, astronomiya,
metafizika ve xUsusi ile israqi teosofiya darslari olmusdur.

Sonra verdiyi darsler onun kelamgilar terafinden qinanmasina
ve tenqgid olunmasina sebab olmusdur. ©zhardaki pedaqoji feailiyyati
dovriindas falsafi, kalami ve axlaqi fikilari ile 0 dévrin tGlamasinin diggatini
lizerine ¢akdi ve haqqinda siibhsler yaranmaya basladi. ibn Xeldunun
Miigaddima asarinin tadris edarkan, oradaki siyasi fikirlorle Misirin siyasi
vaziyyatini mulqayise ederak talabalera hirriyyat ruhunu asilamisdir.
Rasmi gazet redaktoru vazifesindan Misir miftillytne qader yiuksalmisdir.
Belslikla da Misirin fikri oyanisinda mihim rol oynadi.

2. Folsofasi

©bduhun an mashur aseri olan Risalsti-l Tovhid shate etdiyi
movzular baximindan ibn Sinanin xattini izlemakdadir. Vacib, miimkiin
va miistahil varliglar hagginda falssfi fikirler ortaya qoyar. Filosofa gore
bu vacib varhgin an bdylk xususiyyeti hayat, elm ve irade kimi vasflera
sahib olmasidir. Bu vasfleri diger varliglara da sirayat etdirmak ise onun
gldrat sifatinin xlsusiyyaetidir'®.

Bundan slave kainatda olan mikammal nizam va ahang, onun Ustin
biliyinin va hikmatinin en bdyuk dalilidir. Bu bilgi har hansi bir alsts ve
vasiteya bagl olmayib bitin négsanlardan uzaqdir. Tanrinin meydana
gatirdiyi har sey, onun elminin macbur etdiyi va ona uygun olaraq ortaya
gixar. Ancaq bu clr irade anlayisi Allahin davranislarindaki harriyyati
istisna etmamalidir. Cunki bu onun iradssinin ve elminin dayismasi ila
uzlasmaz'°.

108. Macit Fahri, islam Felsefesi Tarihi, s. 419.
109. Mihammad Bbduh, Risalstu-t Tévhid, s. 56.
110. ©bduh, e. a. o., s. 64, 65.
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Kalam, esitma va gérma kimi Quranin Allaha istinad etdiyi digar vesflar
sirf agilla gavranilmaz ve bununla birlikde agla zidd da deyil™".

Risalatu-l Tovhid risalasinin boyiik gismi niblvvet ve yaxud vehy
masalesina ayriimisdir. Bu masale aslinds Bagillaniden etibaran demak
olar ki, buttin kelam asarlarinds tekrar olunan mévzudur. 8bduh bu esarda
peygemboarliyin zaruratini, peygembari haqigatlerin Gstlnllytnu ve Allah
tarefinden gdnderilon peygamberlarin tabliglerini isbat edan mdculizalar
haqqinda ansnavi duslnceni izlemisdir. O, moclzenin agla qarsi
(irrasional) yox, agil Ustu (pre-rasional) oldugunu geyd edir.

Vehyin baslica funksiyasi oxlaqgi terbiyadir. Buna goére da son
dévrlerda islam kelamgilarinin etdikloeri kimi, Quranda elmi ve ya tarixi
masalalaere cavab axtarmaq dizgin deyil. Bele ki, Quranda cografya,
tarix ve astronomiyaya aid isarelar var, ancaq burada elmi maqgsadlar yox
axlaqgi magsadler gidilmusddr.

Mihammad ©bduhun an mashur telebasi ve xalafi Mihammad Rasid
Rza olmusdur. Liviyanin Tripoli seharinde anadan olan filosof 1897-ci ilde
©bduhdan dars almaq maqgsadi ile Misire galir. Dvvaller tasavvifi meylleri
oldugu hiss olunsa da, al-Urvatii-l Vusqani oxumasi onun fikirlerini
muiayyen menada dayismisdi. 1898-ci ilde tasis etdiyi al-Manar gozeti
onun dini va siyasi faealiyyatinin yayilmasi ve mashur olmasinda asas rol
oynadi. Bu gazet al-Urvatu-l Vusqanin tamamlayicisi kimi ale alina biler.
Cap olundugdan bir il sonra baglandi. Urvetu-l viisqa kimi al-Manar da
islam birliyi Giglin galismis ve Osmanl ddvlstinin basgih@! ile tek islam
hakimiyyati qurmagi hadaf almisdi.

C. Seyyid ®hmad Xan (1817-1875)
1. Hayati vo falsafasi

Hind islam felsefasinin tarixinde ilk modernist filosof olaraq taninan
Seyyid ©hmad Xan al-Bahaduridir. 1817-ci ilde Dehlide anadan olmusdur.
Mduhafizekar din tarbiyasi almis ve klassik vahhabi gorislerini aks etdiran
bir cox meqale yazmisdir. 1857-ci il Usyanindan sonra Anglo-islam
yaxinlasmasina sey gdsterdi ve Xristianligdan fergi olmayan bir islam

111. ©bduh, e. a. 8., s.72.
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nazeriyyasi yaratdi. Bu iki din arasinda asli banzerliklari ortaya ¢ixararaq
tibbi-exlag nizami irsli siirmiisdiir. 1870-ci ilde Ingiltere seyahsti onun
garb madaeniyyatine qarsi simpatiyasinin yaranmasina sabab oldu.

ingiltereden Hindistana qayidaraq Tehzibii-l ®xlaq adi altinda urdu
dilinda gazet tasis etmis va urdu diline Quran terciimasina baslamisdir.

1875-ci ilde Anglo-Sarq kolleci yaradir ve bu kollec sonradan Oligarx
universitetina gevrilir.

©hmad Xana goére dini haqigstin 0Olglst tebii aglin formalarina
uygundur. Maehz buna gdére Qurandaki mdclize ve fovgalbaser hadisaleri
aglin normalarina, basqga so6zle desek, naturalist izaha goére tafsir
etmak xatasina dismisdir. Hadis ve icma kimi dini eqgide gaynaglari
inkar olunmusdur. Qurani, xUsusile de Makki suraleri aglin va tebistin
keyfiyyetine gére muayyenlesdirerek tafsir etmisdir. Bundan sonra bu cur
fikirlarin terafdarlari nagiri, yani naturalist adlandiriimagda baslamisdir.

©hmad Xan liberalizminin Hindistanda basqga nimayandalari de var
idi. Bunlardan biri 1928-ci ilde élduyu bilinan Seyid ©mir Slidir. O, ©hmad
Xanin gorlslerinin  tesirinde galmasina baxmayaraq islamin miidafie
olunmasinda gox say gostermisdir. Onun axlagi ve menavi kemalin an
yiksak noqtesi olan Peygembara (s.a.s.) gostardiyi tezim ve hormet
aserlarinda barizdir.

D. Miitheammad igbal (1878-1938)
1. Hayati

islam dinini modern falsafi terminlarle izah eden an miihiim tesabbiis,
darin ifada gabiliyyatine ve falsafi zakaya malik olan Hindistanl sair-filosof
Mihemmad Igbal terefinden olmusdur. O, selafleri kimi tarixe istinad
etmak avazine, yeni diinya gorisinin tesekkll olunmasi lglin garbin
felsafi mirasina bas vurdu. Onun buradaki maqgsadi garb felsafasini dogru
cixartmaqg yox, Qurani dinya gortsi ile uygunluq gostardiyini ortaya
goymagq idi. Buna goére da onun an bdylk aseri olan Reconstruction of
Religious Thought in islam (islamda dini tafokkiiriin yeniden tesekkiilii)
kitabinda ortaya c¢ixardigi sintez, shemiyyeti baximdan Qezzalinin ihya
Ulumi-d Din asarinds irali sirdlyU sintez ile miqgayise oluna biler. Eyni
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zamanda yunan falsafi dislincesi ile islami dayerleri uzlasdirmaga ca-
isan Kindi ve ibn Risdle de migayise oluna biler. Bunlar arasindaki
asas forq ise Kindi ve ibn Riisdin istifade etdikleri falsafi kateqoriyalar
Platon, Aristotel va Plotinusdan axz olundugu halda, igbalin isletdiyi falsafi
kateqoriyalar Hegel, Vaythid ve Bergsondan alinmisdir. Muallimlarinin
dayismasina baxmayaraq problemleri he¢ vaxt deyismamisdir: Problem
ise nazari tefokkur ile din arasinda korpi yaratma tagabbisi olmusdur.

1878-ciilda Pakistanin (o dévrda Hindistan) Pancab ayalstinin Siyalkut
seherinde anadan olan igbal, ilk tehsilini doguldugu sehearde ve Lahorda
almisdir. 1905-ci ilde falsefi tedgigatlar ligiin Ingiltere ve Almanyaya
yollanir. Ug il sonra Hindistana gayidaraq vakillik vazifesinds isloyir.

Vilfred Smitin geyd etdiyi kimi, Avropa hayatinin (¢ seyi ona tasir
etmisdi: Avropa dlkalarinin harakatliliyi ve dinamizmi, insan G¢lin yaradilmig
sonsuz imkanlar ve kapitalist camiyyatin Avropa insanini insanligdan
uzaqglasdiran tesiri.

Bu veziyyst onun axlaqgi ve manavi ideal olaraq islamin stinliyiine
inamini artirmaga baslamisdi. Bundan sonra o, bu ideyanin mudafis
olunmasi lgln calismisdir. 1928-1929-cu iller arasinda Madras saharinde
verdiyi vo Reconstruction of Religious Thought in islam (islamda
dini tefekklriin yenidan tesakkill) adiyla ¢ap olunan alti konfransi,
Hindistanda miisalmanlarin oyanmasina ve islamin XIX va XX asr Avropa
disliincasindan alinan modern ve harakatli kateqoriyalarla yeniden
distinilmasina sabab oldu.

Mihammad igbalin Mévlana Celaleddin Ruminin asarlerini oxumasi
naticesinda, onun dini-falsefi tefekklriinda tesevvifi meyllar bas qaldirmis
va 0, Mévlanani 6z mirsidi olaraq gabul etmisdir.

2. Folsofosi

igbalin din anlayisi gismen rasional, gismen exlaqi, gismen do
manavi tacriibays istinad edan mirakkab bir anlayisdir. Ona géra din, na
sadaca olaraq dislinca va duygdu, na de aksiyon(amal)dur. O, bitlnlyle
insanin ifadesidir. Mahz buna goére de felsafeye zidd deyil, tam aksina
felsafenin shamiyyat verdiyi dini tecriba vasitesile din felsafoya kémak
etmoakdadir.
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igbala gére, Métazile mazhabi ve ibn Riisd agla cox yer vererak ifrata
vardilar. Onlar dini va elmi sahalari bir-birinden mtlaq sakilde ayirmanin
zararlarini ve tehllkalarini gbre bilmadiler. Diger terafden de Qazzalinin,
«sonlu varlig sonsuzu gavraya bilmaz» deyarak folsafedan siibhalonmasi,
dini tehliikeya saldi2.

Oger haqigatan de tefekkir sonsuz varligi derk etmakde aciz isa
bunun iki sebabi vardir:

1. Mixtalif menalari olan sonlu gavramlar, Tanrinin xtisusi an ve yaxud
tezahurindan basqa bir sey olmayan immanent bir haqgigstin tebistini
gavraya bilmaz.

2. Tanrinin 6zunu I6vhi-mahfuz olaraq bildirmasi ve bunu muayyan
silsilalarle zaman igarisinde tezahlr etdirdiyine goéra, bu duslncenin
dinamik xarakterini idrak etmak ¢atinlogmisdir.

igbala gore bu dinamik hagigetin miirekkeb tebisti ancaq dini
tacriba vasitasi ile mimkundir. Bu tacribanin de zahiri yani tecrubi, bir
da batini yani mistik terafi vardir. Onun diizgiin olmasinin kriteriyasi amali
olmagla yanas! eyni zamanda nazari ve ya falsafi olmasidir.

Il. ISLAM FOLSOF3SININ 6ZUNOMBXSUSLUGU MOSOLaSI

Umumiyyaetle islam filosoflarinin diisiince gaynaglari hem Quran ve
Sunna kimi yerli qaynaqlar, hem da Yunan falsafesi kimi xarici gaynaglardir.
Musalmanfilosoflarbuikigaynagaistinad edarekfalsaefailo mesgulolmuslar.
Buna baxmayaraq, onlarin ortaya qoyduglari falsefe tamamile Yunan
folsefosinin tekrar olunmasindan ibarst deyil. islam felsafasi, miisslman
filosoflarin fikrince, Islamin imdae prinsipleri ile uygun olan Platon, Aristotel
va yeni-Platonguluq falsefasinin bir-birini destekloma mabhiyyatini ortaya
cixarmaqdir. Bu menada islam falsefesinin eklektik (segmagi) oldugunu
soyloye bilerik. Bu Islam falsafasinin dziinemexsusluguna xslel getirmez.
Cunki, diinyada diger falsafi diistincalerdan tasirlenmamis heg bir musteqil
folsafa yoxdur.

112. Muhammet igbal, islamda Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilil, (Kirkambar Yayinlari,
istanbul 2002), s. 23.
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islam folsefasini sadece yunan falsafesinin davami olaraq géren bazi
orientalistler, bu felsafenin mustaqil felsefe olmadigi goérisindadirler.
Masalen, De Boer bunlardan biridir. O, geyd edir ki, «Islam falsafasi
hamisa Yunan falsefesinden tarciima olunan asarlere bagli galan eklektik
felsafadir. Tarix boyu yeni bir fikir irali sirmekdan daha ¢ox, Yunan folsafi
duslincasi igarisinda ariyan bir mahiyyat sergilomisdir. Bu falsafa na yeni bir
fikir irali sirmus, na de avvalki gorigleri yeni bir terzde ale almisdir» 3.

Basqga bir gerb filosofu Vilhelm Diltey ise islam falsafosinin he¢ de
yunan falsafasinin tekrari olmadigini ve tamamile 6ziinemaxsus falsafa
oldugunu irali sirmusdur.

Hoagigeten do Islam folsefesi yeni messleler ortaya gixaran, bu
masalalarla birlikde gadim yunan falsafasinin masalalerine yeni ¢ézimlar
irali sliren islami xarakterli bir falsefedir. Eklektik prinsipler ise onun
dzlinemaxsusluguna xslal getirmaz. islam falsefesinin dziinemaxsuslugu
prinsipleri bele sadalana bilar:

A. Sistem yeniliklari

islam falsafasinin gadim yunan va ellin folsafesinin bazi cersyanlarini
davam etdirmasine baxmayaraq, onlara zidd olan ve etiraz olaraq ortaya
¢ixan, 6z mistaqil sistemlarini yaradan 6z felsefi anlayiglar da mévcuddur.
Masslen, Israqilik ve serq falsefagiliyi sayilan «hikmati-l masrigiyya»
bunlardandir.

B. Yeni nazariyyalar va fikirlor

islam folsofesi avvalki folsefslorin sahib olmadigi yeni fikirlor irali
stirmayi bacarmisdir. Bunlarin hamisini burada sadalamak mimkun deyil.
Ancaq bir neg¢asini burada zikr etmak yerine digser. Masalan, ilk dafe
Ferabi ve kalam alimleri terefinden ortaya atilan «vacib ve miimkiin
varlig» felsefi ayirma anlayisi, 6ziinamaxsusdur. Macburilik (determinism)
gavraminin ale alinmasi, mantiqi ve zehni olmaq serti ilo iki hissays
ayrilmasi Qazzaliys aiddir. Bu gliin Dekartin siibhagilik falsefesi va ya

113. De Boer, Islamda Felsefe Tarihi, cev. Yagar Kutluay, Ankara 1960, s. 23.



152 Islam Diislincesi

Malenbranchin yarattiyi okazyonalizm falsefesi ve bir ¢ox basqa fikirler
Qazzali ve diger kalamgilarin asarlerinda avvelcaden sle alinaraq lazimi
sokilde giymsatlendirilmisdir.

C. 9vvalki filosoflari va onlarin falsafalarini tangid etmak

islam folsafasinin 6ziinemaxsus oldugunu gdsteren amillerden biri
de, Kindi, Ferabi, ibn Sina kimi filosoflarin bezen Platon, Aristotel ve
basga yunan filosoflarinin goériglerinin bir gismini, bazen ise tamamila
redd etmalaridir. Masalen, Ferabinin - Pifaqor, Aristippe, Aristifus, Epikur,
Diogen va diger filosoflar tenqid etdiyi malumdur.

D. Antik filosoflarin fikirlerini giiclondirmak

islam filosoflarinin an mihim xususiyystlsrinden biri de avvalki
folsafalora yeni olaveler edarak onlarin fikirlarini gticlendirmaleridir.
Masalon, Kindi Aristotelin agil teoriyalarina yeni alavelar etmisdir. Aristotel
agli iki hissaya ayirir: nezari ve amali agil. Kindi ise agil teoriyasina slavaler
edarak dord cur agildan bahs etmisdir:

1. Bi-l fel agil,

2. Bi-l quivve agil,
3. Bi-l malaka agll,
4. Zahir agil.

Yuxaridaki prinsiplorden herakst edsrek islam folsefesinin 6zi-
nemaxsus oldugunu sdylomek mimkiindiir. 8ger islam falsafesinin
gergivasi igerisinda kelam, tesavvlif ve fighi da ale ala bilsaek, o zaman bu
falsafonin 6zgunluyu (originalligi) bir az da artmis olar. Clnki xtsusila bu
sahaelarda yunan falsafasine zidd olan ve yaxud ondan farglanan goérigler
daha da goxdur™4,

Burada son misal olaraq ibn Xaldunun 6ziinemaxsus fikirlarini
xatirlatmagq yerina diiserdi. ibn Xsldunun tarix felsefesi, kiiltiir folsefesi,
siyaset falsefesi, sosioloji fikirlari baximindan dahiliyina, originalligina
etiraz etmak mimkin deyil. Yves Lacoste, Qaston Bouthoul, Georges

114. Mehmet Bayrakdar, islam Falsafssine Girig, Ankara: TDVF 2001, s. 110.
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Labica, Arnold Toynbee, Pitirim Sorokin, Ervin ve Frans Rosental, Mihsin
Mehdi, Heinrich Simon kimi bir ¢ox garb vea serq mutafakkiri, sosioloq
va tarixgileri, ibn Xeldunun diisiincaleri ile tarixin bir elm olaraq ortaya
cixdigini ve bu gunki sosial elmlarin mahz onun fikirleri vasitasile visat
aldigini geyd etmigler. Ancaq nadense ibn Xaldun islam diisiince tarixinde
yunan-Platongu fikir cerayanindan ayri olaraq sle alinir. Belalikle da onu
na avvalki filosoflar silsilesinin igarisinde gormek mimkin olmusdur, na
da 6zliindan sonra galan falsafi aximin ilklerinden hesab olunmusdur.
Boyiik islam miitsfekkirlerinden olan Miihsin Mehdi, ibn Xaldun hagqinda
uzun arasdirmalardan'® sonra bunlari geyd etmisdir; “ibn Xaldun, ager
folsafi silsile igerisinda ale alinarsa, onu anlamaq mimkin olar. Qisacasi
o, tamamile islamda yunan terzinde olan folsefi aximin davamcisidir’. Bu,
ibn Xaldunun Farabi-ibn Sina kimi Platongu siyasat falsefesini menimsadiyi
manasina galmamalidir. Tam tarsine, o, bir gox masalalerds bu dévlat ve
ya siyasat anlayigsina qarsi ¢ixmisdir. Bu Aristotelgiliyin varlig ve bilgi,
bilim anlayisinin daha kritisist, daha fenomenist bir izahla agiglanmasi ve
falsefi baximdan daha da ireliys apariimasidir.

Yuxaridakilar igiginda gorinir ki, islamda felsafs, monolitik, daima
eyni seylori takrarlayan folsefe deyil, oksina, canli, daimi inkisafda
olan, muayyen problemlar ortaya atan ve bazi problemlari hall edan bir
folsafadir.

115. Bax: Muhsin Mehdi, ibn Khaldun’s Philosophy of History, London 1957, IV va VI
bélmaler, s. 171-285.






SON SOz

Osas felsafi prinsiplerini vo onun tamsilcilarini oxuculara gatdirmaga
calisdigimiz islam felsafasinin, diinya falsafi ve madaeni diisiince tarixinde
muahdm yer tuttugunu ve bu giin dsa diinya dusincasinin ehtiyac hiss etdiyi
bir amile gevrildiyinin sahidi oldug. “islam” bir dinin adi olduguna géra, onun
falsafasinin olmayacagini iddia edenlerin da fikirlerinin dogru olmadidi bu
aserds agigca gorulmakdadir.

islam fslsefesine girisden avval, ister Umumi folsaefe isterse de
din falsafesi haqqinda uzun malumat vermayimizin esas magsadi,
islamda felsefi digiincenin yaranma temallerini miayysnlesdiren fikir
va dusuncslera yer verarak, musalman filosoflarin anlayislarini anlama
masalesini daha da asanlasdirmaq idi. Bu menada falsafa tarixinin
bilinmasi zarurati ortadaydi.

Her bir dusunce sisteminin mahkum oldugu yaranma, inkisaf va
zoifloma dévrii oldugu haqigati, islam falsafi diisiincesi iglin de labud
olmusdur. Bu prossesleri yaradan ve guclandiren amiller asas cizgileri ilo
izah olundu.

Misalman filosoflarin géruslarinin original olmadidi, yunan dagin-
cesinin tekrari oldugu farziyyasinin tutarh goris olmadigini esarin sonunda
ortaya c¢ixarmaga calisdiq.

Batln bunlarla yanasi yena da falsefede sdylenilacek son soz, fal-
sefada son s6zlin sdylenilemayacayidir...
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